مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


بسح الله الرحمن الرّحيم 


الحمد لله الذي هدانا هذا وما كتا لنبتدي لولا أن هّدانا الله. 

وصلوات الله وسلامه على خير خلقه خاتم التبيّين أبي القاسم محمد وآله 
الطاهرين المعصومين. 

وبعدٌ: فنبداً بحول الله وقوّته وتوفيقه بحرف الثاء. وهو الجلّد الثاني من كتاب 
(التحقيق في كلمات القرآن الكريم), وأستعينٌ الله تعالى وأستمدّه في هذا الأمرء إِنّه 


- 


خير موفق ومعين. 
وما النصرٌ إلا من عند الله العزيز الحكم . 


حسن المصطفوي 


بسح الله الرحمن الرّحيم 


مقا - ثبت: كلمة واحدة وهي دوام الشيء. يقال ثبت تّباتاً وتُبوتاًء ورجل 
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ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. فيقال أثبته وتبته. والإسم ابات وأثبت الكاتبٌ الإسم: 
كمه عدوي وفيت فاا داري ورجل فك تف ق امرره ورجل :گان 


عَدلاً ضابطاًء وا لجمع أثبات. 


قر ات هذ ا رال هال تت انا ورجل تنك وت ى المرب 
وأثبت السّهم» ويقال ذلك للموجود بالبصر أو البصيرة, فيقال نبوة اللي ثابكةٌ. 
والإثبات تارة يكون بالفعل وتارة لما يتبت بالحكم وتارة لما يتبت بالقول. 


أن الأصل الراحد .فق هاو اة هر اللا رواسا نا كان وس ق 


مقابل الزوال» وهذا المعنى إِمّا في الموضوع أو في الحكم أو في القول أو في الرأي أو 
غيرهاء فيقال: حه ثابت› اوا ثايت: اوران ل ثابت نفسه. 

وقد ذكر في كلامه تعالى في مقابل الحو وال خروج والقتل والزلة: 

رل قد تھا قرعا 4271 

لينبتوك أو يَقثُلوكَ أو يخرجوك - 8 / .٠١‏ 

أي ليشبتوك بالحبس والضبط والتقيبد في مكان. 

شو الما تفا وت _ ١‏ 7 ۹ 

أي كنا أن التكوين: رالاناد ق المزقية الأول يبد هكذلك الأيقاء والتقبيت» أو 
الحو والإفناء في ا الاب سیا كان فل جره أو خک أو .عمل وها كان 
ارول أذ يأق با ية إلا بإذن الله لكل أجل كتاب يحو الله - راجع الو . 

ينها الذيخ مرا إذا تي هه فاقوا د م207 

كشجَرة طَيّبة أَصلَّها ثابت - .۲٤ / ٠٤‏ 

أي الاستقرار في المكان والمحلٌ. 

ورلا أن بساك لد كدت تركة الهم - 7/1759 

لنت به فاك - 50 / ۳۲. 

أي استقرار الباطن والقلب على ما عقّده. 

يبت الله الَّذِينَ آمَنُوا بالقول الثابت - 1١5‏ / ۲۷. 

أي القول الذي هو مُظهر العقيدة والكاشف عا في القلب. 

والتعبير بالتفعيل إذا كان النظر إلى جهة الوقوع أي النسبة إلى المفعول بهء 
وبالافعال إذا كان النظر إلى جهة الصدورء كا في آية - يحو اله ما يَشاء ويُثبث 5 


بر : 


فالنظر إلى جهة صفة الفاعل وقدرته وعظمته واختياره التامٌ. وعلى هذا لم تحتج إلى 
ذكن المفعول يده 
ولايخف ما فا بين الثبت والثبط من الاشتقاق الأكبرء راجع الثبط. 


صحا ‏ ثبر: المثابّرة على الأمر: المواظبة عليه وتَيّره عن كذا يَثبّره تُبراً: 
حبسه» والّبرة: الأرض السّهلة. والثبور: اللاك والمتسران. والمتبر كمجلس: الموضع 
الذي تلد المرأة فيه. 

مقا - ثبر: أصول ثلاثة: الأول السهولة. والثاني الحلاك. والثالث المواظبة على 
الشيء. فالأرض السّهلة هي الثّبرة, والثّبرة تراب شبيه بالنورة إذا بلغ عرق النخلة 
إليه وقفّ. ومثبر الناقة الموضع الذي تطرح فيه ولدّها. وَتَّبر البحرٌ جَرّر. وما الهلاك: 
هذا الباب تثابرت الرجالٌ في الحرب تواثبت. 


مصبا ‏ ثبير: جبل بين مكّة ومنى. وبرت زيداً بالشيء برا من باب قتل: 
جس غلية. ويته اششكف اكا رة وهس المواظية عل الى والملازينة لد ور الله 


الا ور عبات قعد: أحلكة هز ر هو ور تعد ولا يتعدئ . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقوع في محدوديّة وشدّة يُطلّب التخلص 
منها. 


ويدلٌ على هذا المعنى قرب مادّتها من مادّة الثبت والثبط, المستفاد منهما مفهوم 
الحدودية والحبس والضبط. 

وف موارد استعمال المادّة فى الآيات الكرهة أيضاً. دلالة على هذا المعنىء قال 
تعالى : 

وذ الثرا ييا مكاداً حيرا انين تعر نالك ثبوراً, لا دوا ایخ لبوراً 
واحداً ‏ ۲۵ / .۱٤‏ 

فالثّبور هنالك واقع بعدما ألقوا في المكان الضيّق مُقّنِينء وفي حال شدّة الابتلاء 
ولط ق العذاب. قال شا 

A تنس الوا وير‎ E RAS 

فالثبور واقع في تلك الحالة. وهذه الحالة أشدّ ما يكون عليه الإنسان» حيث 
یری عمله ومقامه ويقراً كتابه ويتوجّه إلى نتيجة أعماله السيّئة فهو على منتهى شدّة 
واضطرار ومحدوديّة, ولا مفڑ منها ولا خلص ولا منجى. وقال تعالی اشا 

فاق الدق عور إل اكه بام س سرا ال لقن علية ما ون ا9 
ويك التدرات رھ بان وإ ف يا فرهرز يورا ۱2۴703۷ 

بريد حدوديته وشدة ابتلائه واضطراره ومغلوبټته بعد نزول الآيات العشرة 
لموسى (ع) فلا تبق له حجّة ولا سبيل نجاة ولا مفرٌ من حكم موسى (ع)» وهذا 
ا جواب في مقابل خطابه لموسى (ع) إِنّك مسحور. أي مغلوب ومقهور بالسحر. 

واا المقاير ةع المراقية» ارجوعها إلى التشييق والتعديد وجغل الطرق غت 
النظر الدقيق والتشديد في برناج أموره. 


و بير معن الخول ر من منى: فكأنه لوقوعه بمضيق من طريق مكّة. 


ثبط ۱۱ 


وأا المتبر عنى مكان الولادة: من جهة وقوع الوالدة في شدّة ومضيقة وآلم 
الم ومشقّة وعسرة إلى أن تضع حملها. 

وأا التّبيرة بمعنى الأرض السّهلة: من جهة وقوع العابر والمسافر في مضيق 
الضلال وشدّة ال مخوف والانحراف وعسرة الجوع والعطش» ولا سيا في بوادي جزيرة 
العرب وبّراريها. 

فظهر أَنّ الملاك ليس بمفهوم المادّة, نعم قد ينتهي الضيق والشدّة وامحدوديّة إلى 
اهلاك. 


وأَمّا جَزر البحر: من جهة عوده إلى التجمّع والحدوديّة؛ في قبال المدّ. 


صحا تبه عن الأمر تتبيطً: شغله عنه. وأثيطه المرض إذا لم يكد يُفارقه. 
لسا - تَبطّه عن الشيء تَبطاً وتبطه: ريه (أبطأه) ثته. وئتطه على الأمر 


فط زه خليه فو ف ويطك الرجل قط :حامر بط تفيلة بطيكة, 


والتحقي 
أنه قد سبق قولنا في ثبت: أنّ بينه وبين الثبط إشتقاقاً أكبرء وأنّ مفهومهما 
متقاربان» ويظهر من موارد استعمال هذه المادّة: أنّهها حقيقة في الثبوت الباطن والمعنويّ 
والفكريّ. 
ولكن كرة الله انبعاتهم قَتَبَطَهِم وقيل اقعٌدوا مع القاعدين - 9 /51. 


۱۲ فى 


ويدلٌ على الأصل سابق الآية #ولو أرادُوا ا لخر وج لأَعَدٌوا لَه عد 4 فورد 
الكلام في ثبوت الإرادة ونفيهاء ثم بعد انتفاء الإرادة قيل هم في المرتبة الثانية أقعُدوا 
واثبتوا مع القاعدين. 

ويؤيّد ما ذكرنا: كون حرف الطاء من حروف الاستعلاء والتفخي» وحرفٍ 
التاء من حروف الاستفال والترفيق. 

فهذه الحيئيّة (الثبوت والحدوديّة قلباً) حفوظة في موارد استعمالهاء وكلٌ من 
معاني ال حبس والتوقيف والبطء والثقل والريث والثبوت والشغل والقعود والملازمة: 


فالنظر الأصيل في الثبوت إلى الاستقرار المادّي. وفي الثبط إلى الاستقرار القلىّ 
والمعنويّ, فلا يخق الاطف في اتتخاب هذه الكلمة في الآية الكريمة في حق المخالفين 
المنافقين. 

صخا - ياء بيت على الغىء ية : دمت عليه: قال أبو عمرو: التغبية الثناء 
على الرجل في حياته. والثبة اة واضلها ىء واجمع ثبات وتُبون وثبون وأثابي. 
رأة أيضا وط الو الذئ هوي اله الاب واطاء هاها عرض عن الى او الذاهبة 
من عين الفعل. 

مقا ثى: أصل واحد وهو الدوام على الشيء» قاله الخليل. وقال أيضاً: التثبية 
الدوام» والثناء على الانسان في حياته. وأمًا التّبّة: فالغصبة من الفرسان يكونون ثَبَة. 
والّذي غ ر الأصل ف تة الحوض وثبة الخيل واحد لا فرق بينهماء والتصغير 
فیا يي 


نى ١‏ 
لسا - الثبة : الجماعة من الناس» وأصلها تيء والهاء فيها بدل من الياء الأخيرة. 

وقال ابن يحل الذاهب من ته واو امهل عل دل يان أكار ما دحت لامد انا 
هو من الواو نحو أب أخ وسَتّة وعِضَّةء فهذا أكثر ّا حذفت لامه ياء. وقال ابن 
بدي : الاختيار عند الْحقّقين أنّ ثبة من الواو. وأصلها ثبوة حملاً على خواتهاء لان 


بعد خير أو شرّاً: إذا وجّهته إليه. كما تقول جاءت الخيف ثُباتٍ أي قِطعةً بعد قطعة. 
وتيت الجيش إذا جعلته ثبة ثبة. وتيت الشيء: جمعته ثبة ثبة . وثّبة الحوض وسطهء 
جوز أن يكون من تيت إذا جمعث» وذلك أن الماء إا تجمعه من الحوض فى وسطه. 
وثبّيثُ الرجل: مدحته وأثنيت عليه في حياته إذا مدحته دفعة بعد دفعة» وهو من 
ذلك لاله جمع لحاسنه وحَشد (جمع) لمناقبه. والتثبية: الدوام على الثيء. 

الشافية ‏ الجمع - وباب سَنَة مما حذف أعجازها جاء فيه ينون وقلون 
ووه وجاء سَّوات» وعَضّوات رات وهنات. 

الجاربردي -وما جمع بالألف والتاء (من باب سنة) فنه مارد محذوفه كسَتّوات 
في جمع سَنة وعضوات في جمع عضة» ومنه ما لم يرد حذوفه كثبات في جمع ثّبة وهّنات 
في جمع هنة وأضلها هنوة. 


أنه لا يخن ما فيا بين موادٌ ‏ ثبت» تبط ىء ثبوه من النناسب لفظا ومعئ 
ومن الاشتقاق الأكس: 

ومفهوم الحدوديّة محفوظ في كل منهاء فإِنٌ الحدوديّة من جهة الظواهر يعبر 
عنها غالباً بالثبت» ومن جهة البواطن بالثبط. ومن جهة الابتلاء والمضيقة بالشبر, 


ومن هة الكقثة والمقذار بالتى والتبى 

فالأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجمّع مع تنئت؛ أو جمع شيء وتحديده 
و تثبيته . 

فالثى هو الشيء الحدود المتجمّع, أو القطعة الحدودة من الناس أو الخيل أو 
الماء» وجمعة ثبات وتّبونء أي القطعات الحدودةء والجماعات المتعيّنة الختلفة يجمعها 
عنوان واحد. 

وقد ذكرت في الآية الكريمة [يا اما الّذِينَ آمَنوا خُذوا جذركم فانفروا تبات 
أو انفِدُوا جميعاً - ]7١ / ٤‏ في مقابل الجميع» وهو القطعة الواحدة المتجمّعة, بخلاف 
الثّبات فهي بمعنى القطعات. 

فظهر أنّ مفهوم الثناء والمدح: إا هو باعتبار التحديد والجمع فكراً وح فظ 
المقام والمعرفيّة والانصراف عن المقالات المتفرّقة والمفرّقة في حقّ الممدوح. 

وهكذا مفهوم الدوام على الشيء: باغعيار القديد والثبوت فى الأمر السابق 
وترك الخلاف والتفّق. 

فلازم رعاية حينيّة الأصلء وإلَا يكون محازاً. 


۾ س 
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مصبا يج الماء ثجَاً من باب ضرب: همل فهو ثجّاج» ويتعدّى با حركة فيقال 
نججته ثجَاً من باب قتل: إذا صببته وأسلته» وأفضل ال حح العَجّ والح والعجّ: رفع 
الصوت بالتلبية. والثح: إسالة دماء اهدي . 


مقا ثجّ: أصل واحد وهو صَبٌ الشيء» يقال ثح الماءَ: إذا صبّه. وماء جاج 


ثخن ه١1‏ 
أي صبّاب. 

أسا ‏ ثج الماء والدم يجه تجا وسحاب تَجَاج, وثجٍ الما بنفسه يني بالكسر 
نجيجاً. اكتظ (امتلاً تماماً) الوادي بثجيجه. 

لسا _الثجّ: الصبٌ الكثير» وخصٌ بعضهم به صب الماء الكثير نجه ينج تَجَاً 
فج وانعج. والشح: السيلان. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الصبٌ الشديد يقرب من السيلان. 

وا ام اراتا كلها 1/1/7 

ا ما بصت يكثرة وها وماء مسل ف الأرض وجري ق.رجهها حى 
يخرج النبات. فالشدّة والكثرة تستفاد من التضعيف وصيغة المبالغة. ومفهوم اللزوم 
والتعدّي كلّ منهم| باعتبارء ففيه انصباب وإسالة. 

فالفرق بين الج والانصباب والسيلان: أَنّ انج هو الانصباب بشدّة. بخلاف 
الانصباب والسيلان فانٌ الانصباب مطلق. وأمّا السيلان فهو جريان أشدٌّ من النَّجّ. 
راجع في تفسير خصوصيّته ‏ العصصر. 
ثخن : 

مصبا ‏ تَخّنَ الشيء بالضمّ, والفتح لغة, تُخونةً وتّخانة» فهو تَحِينُ. وأثحَّن في 
الأرض إثخاناً: سار إلى العدوٌ وأوسعهم قتلاً. وأتخنته: أوهنته بالجراحة وأضعفتّه. 


مقا ثخن: يدل على رَزانة الشيء في ثقل» تقول تحن الشبيءٌ تَخانة» والرجل 


۱٦‏ ثخن 
الحليم الرزين: تخين. والثوب المتكثّز (المتجمّع الفضلي) اللحية راکد هن كردة 
نُسجه: تخين. وقد أثخنته: أثقلته. وتركته مُتَخَناً أي وقيذاً (صريعاً). وقال قوم: 
يقال للأعزل الذي لا سلاح معه: ثخين, وهو قياس الباب» لأنّ حركته تقل خوفاً 
أسا حن الشيء: كنف وغَلّظ . ومن المجاز: أثخنته الجراحات, وتركه مَُخَناً 

وقيذاًء وأئخن في العدوٌ: بالغ في قتلهم وغلظ . وأثخن في الأرض: أكثر القتل. وأثخن 


في الأمر: بالغ فيه. وا E‏ مقي النوم: غلبني. وامرأة ا 


أن الأصل والحقيقة فى هذه المادّة: هو ثقالة فى تحرك وفَعَالِيٍَ ووهن ف إعمال 


وهذا المعنى غيرٌ الضخامة فى المقدارء والغلظة والكثافة فى الكيفيّة المربوطة إلى 
الأجزاء والمادّة, والرزانة في المقام والمرتبة المعنويّة. 

وانطباق هذا المفهوم على القتيل والمريض وا جريح والضعيف واضح. وأمًا 
ا لحلي : فباعتبار اقتضاء الحلم السكون والوقار والرزانة في قبال إعمال القوّة وإظهار 
القدرة والحركة. وأمًا الثوب الجيّد الغالي: فباعتبار توقّف الجريان فى معاملته وقلّة 


البيع والشرى فيه. 

ما كان لني أن يكون لَهُ أسرى حى يُثْخنَ في الأرض - ۷/۸ 

أي حقٌ يستولي ويقهر الخالفين فلا يقدروا إعمال القدرة عليه. 

فإذا لقيت الَّذِينَ كَفْروا قَضَربَ الدّقاب حى إذا أنخنتموهم فَشّدّوا الوّثاق فإمًا 
هنا بعد وإماقداة - /20 7 4. 


فيكون الوثاق والمذاكرة بعد تحقّق إتخانهم وقهرهم. 


ثرب 

مصبا ‏ ثرَبَ عليه يرب من باب ضرب: عتب ولام. وبالمضارع بياء الغائب 
ّى رجل من العمالقة وهو الذي بنى مدينة التي (ص) فشميت المدينة باسمه. قاله 
الشّبيلي. وثرّب بالتشديد مبالغة وتكثير. ومنه - لا تریب عليكم . والثربٌ وزان 
قلس: شحم رقيق على الكرش والأمعاء. 

مقا - ثرب: كلمتان متباينتا الأصل لا فروع لما. فالتثريب: اللوم والأخذ على 
الذنب -لا تثريتٍ عليكم. فهذا أصل واحد. والآخر: الثرب وهو شحم قد غشّى 
الكّرش والأمعاء رقيقٌ. 

الاشتقاق ص 30١‏ - يتربي: منسوب إلى يثرب. ويثرب: المدينة. ويقال 
ثوب فلانُ على فلان: إذا لامّه ووبخه. وهو التثريب. 

لسا - والتثريب كالتأنيب والتعيير والاستقصاء في اللوم» والثارِبٌ: الموبّخ. 
والتثريب: الإفساد والتخليط. وروي عن النبيّ (ص) إِنّهِ نهى أن يقال للمدينة 
ی راا كرو الاريه لأثه ا العرب» 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مؤاخذة على الذنب قولاً بالتوبيخ أو عملا 
وهو قريب من معنى الثبر أي التورّط في الشدّة. وهكذا الربث بمعنى الحبس والمنع. 
وإذ قالّث طائفة منم يا آهل يشرب لا مُقام لكم فارجعوا - *” / .١٠‏ 


۱۸ ثرى 


إتتخاب هذه الكلمة من بين أسمائها: فان ا جملة في مقام التوبيخ والتعيير, 
ويّثرب منقول من فعل مضارع کیشر وتغلب» من الثرب. 

قال لا غریب عليكم اليو م يَغفرٌ اله لکم - .٩۲ / ١١‏ 

أي يرفع التوبيخ والتعيير عنكم ويغفر لكم. 

وأمّا معنى الشحم الّذي في الكّرش والأمعاء: فكأنّه باعتبار تغشيته وإحاطته 
الكش والأمعاء رقيقاً: يقع مصداقا للإفساد والمؤاخذة. 


ثرى : 

مصبا - الثروة: كثرة المالء وأثرى إثراء استغنى, والإسم منه الثراء بالفتح 
والمذ. والنى وزان تخضى #ندى الأرض: وأثرَتٍ الأرضٌ: كثر ثراها. والثرى أيضاً 
القراب النديّء فإن لم يكن نَديّاً فهو تراب» ولا يقال حينئذٍ ثرى. 

صحا _التّرى: الأرض النّدئ» وأرضٌ تّرياء: ذات تدى. ويقال التق الثَرَيان: 
أن يجيء المطر فيرسخ في الأرض حقٌ يلتق کی ودی ا ر کی واا كثرة الال 
والمال الي : الكثيرء وچا روان وامرأة كرو وتصغيرها ا 

مقا - ثرو -ي: أصلّ واحد وهو الكثرة وخلافٌ اليّبس. قال الأصمعي: ثرا 
المال يثرو: كثرء ثرا القومٌ يثرون: كثروا وكُوا. وأثرى القومٌ: كثرت أمواهم. ويقال 


الذي بيني وبينه مُْرِ أي إِنّه م ينقطع . وأصل ذلك أن يقول لم يببس الترى بيني وبينه. 


أن الأصل الواحد ف هذه المادّة: هو القطعة العظيمة المرتبطة المستعدة للتكير 
والغاء. 


ثعب 19 


وهذا المعنى فى عام المادّة يتحصّل بتركّب التراب والماءء لتوالد النباتات 
والحيوانات وفيا وراء المادّة بالحياة والقدرة» كما روي عن على (ع) في ذيل الآية. 

وهذه القيود تناسب اطلاقها على ما يكثر ويِجلٌ وعلى ما يرتبط ويتصل, 
وعلى الندى والمظرء إذا لوحظت قيا القيود. 

ولتق أن الراك البايس أجراة» متفصلة وغير مرقطة: 

ثم إِنّ هذا المعنى يناسب مفاهيم مواد - ثوى = أقام واتصل» ورق = أظهر 
التأثّر في فقدان المت وتوشل بهء والريث = الاستبطاء وعدم الانفصال, ويجمعها 
مفهوم حفظ الارتباط. 

لها القدر سوباق الأتطيوها انتاوما قف لتر د ا 

ولايبعد أن يكون المراد من السّماوات: مراتب الروحانيين وما فوق عام المادّة. 
ومن الأرض: عوالم الماذة من الثوابت والسيّارات والحيوان والنبات. ومن الثقرى: 
مقام العظمة والاقتدار والجبروت ويقع تحتها عالم الأمر. فتشمل الآية الكريمة جميع 
فراش الق والآمر - ألا له الخلق رالا فار كا0 رت العالمين: 7۷ 64 

فعلى هذا التفسير لا يبق إشكال: من جهة مول ما في الأرض على ما تحت 
الى وفوقهاء ومن جهة أن خروج عوالم الروحانيّة والأمر عن مفهوم الآية الكريمة 
يوجب الضعف» ومن جهة أنّ حقيقة السماء والأرض بالنسبة إلى الله المتعال وبلحاظ 
الحقيقة هو ذلك الممق ل الاتخقضاض بالماة# سما وارضا. 


مقا - ثعب: أصل يدل على امتداد الشيء وانبساطه» يكون ذلك في ماء أو في 


۲٠‏ ثعب 


غيره. قال الخليل: ثعبت الماء وأنا أثعيّه: إذا فجّرته. فانئعب, كانثعاب الدم من 
الأنف» وما يصلح حمله على هذا: التُعبانء الحيّة الضخم الطويل» وهو من القياس, 
فى انبساطه واسداةة كلقا ورك 

فا ے حبك اماه تعباً: Ee‏ والتّعب : مَسيل الماء فى الوادي, وجمعه 


ُعبان. والتُعبان أيضاً ضرب من الحيّات طوال» وال جمع الثعابين. 


أن مفاهيم الانفجار والامتداد والجريان مأخوذة في مفهوم المادّة. ومعناها 
قريب من مفهوم البعث والعبث والثغب والسعب» وبهذه المناسبة يكون اطلاق الثعبان 
على الحيّة الخارجة من الحجر الممتدّة الجارية» ولعل هذه الكلمة كانت في الأصل 
ددرا © ملت ا 

فألق عَصَاهُ فإذا هي لان لبت ا ند 

يناسب العصا ظاهراً ومعى . 

ولاق أن حول العصا إلى تمان يدل على أن اتوج إل غر الله والتوشل 
إلى وسيلة أخرى والقسّك والتوكؤ عليها يرجع إلى تلك الحقيقة. ويظهر ظاهر برزخها 
بلك الصوزة امدهقة: 

هي عَصاي أتوكَوٌ عليها وأَهّشٌ بها على غَنَي ولي فيها مَآَرِبَ أخرى . 

وعلى هذا فقد خوطب بقوله تعالى: فألقها يا موسى, فألقاها فإذا هي حَيّهُ 
یھی کے +3725 


ثقب " 


مقا - ثقب: كلمة واحدة وهو أن يَنقّذَ الشيء. يقال ثقبت الشيء أثقبه ثقباً. 
والثاقبُ في قوله تعالى: النجمٌ الثاقبُ ‏ قالوا هو نجم يَنقُذ السّماوات كلها نوره» ويقال: 
ثقبت النار إذا ذكّيتّهاء وذلك الشيء ثقبة وذكوة» إا قيل ذلك لان ضوءها يُنقُذ. 

مصبا - تُقَبّه تقب من باب قتل: خرقته بالمثقب بالكسرء والقب: خرق 
لاعمق لهء ويقال خرق نازل في الأرض والجمع تقوب مثل فلس وفلوس. والقب 
مثال قفل لغة, والثّقبة مثله. والجمع تقب مثل عُرقّة وعُرفء قال المطوّزي: وإنما يقال 
هذا فما يقل ويصغر. 

أسا ‏ تقب الشيء بالمتقب, وثقب القَدّاح عيئّه ليُخرج الماء النازل» وثقّب 
الل ادر وثقّب المَلَمٌُ (دودة تقع في الجلد) ا جلد فتثقّبَ. ومن الجاز: كوكب ثاقبٌ 
ودُرّيءٌ: شديد الإضاءة والتلألؤ کا نه يئقّب الظلمة فينفذ فيها ويّدرؤهاء وكذلك 
اراج والثارء وحست ثاقته شبير. ورجل ثاقب الرأيء إذا كان جرلا (جيّد 
الرأي) نظّاراً 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو النفوذ والتعمّق, مادّياً ومعنويّاً. وهذا 
المعنى يختلف بالموارد والمصاديق, فالثاقبيّة في النور شدّة نورائيته. وفي النار شدّة 
حرارتهاء وفي العلم كمال التحقيق والدقّة وفي السيف حدّته في العمل. فني كلّ شيء 

وإذا كات نتصوضية هذا الح فرظ فيو من مضادق الأضل: وليتن 
معناها الحقيق هو الخرق المحسوس بال مثقب» بل مطلق مفهوم النفوذ والتعمّق. 


ف ثقف 


وَالسماءِ والطارق وها افا كما الطارق النّجْهُ الغاقبُ - 31 / 8. 

وقد فسّر الطارق بالنجم م اصف النجم بالثاقبء واللام فيها للجنسء وتفسير 
الطارق أو النجم بزحل أو نجم معيّن غير وجيه ‏ راجع النجم. 

إلا من خَطفَ الَطفَّةَ فأتبَعه مهاب ثاقبٌ - ۳۷ / .٠١‏ 

راجع الششهبء وأمّا تنكير الشهاب: فإِنٌ النظر إلى مطلق الشهاب بخلاف النجم. 


مصبا - تقفتٌ الشيء قفا من باب تَعب: أخذته. وتَّقِفثُ الرجلّ في الحرب: 
أدركته. وثقفته: ظفرت به. وثقفت الحديث: فهمته بسرعة» والفاعل تقيف, وبه سمي 
حيّ من المن» والنسبة إليه كقى» وثقَفتُهِ بالتثقيل: اقث المعوّج منه. 

مقا - ثقف: كلمة واحدة إليها يرجع الفروع» وهو إقامة درء الشيء» ويقال 
تقفثُ القناة إذا أقت عِوَجَهاء وثقفثٌُ هذا الكلام من فلان» ورجل تَتِفٌ لَقِفٌ. وذلك 
أن يصيب علم ما يسمعه على استواء. ويقال ثقفت به إذا ظفرت به» فإن قيل فا وجه 
قرب هذا من الأوّل؟ قيل أليس إذا كَقِقّه فقد أمسّكه, وكذلك الظافر بالشيء بيُسكه. 

مفر -الثقف : المجذق في إدراك الشيء وفعله» ومنه استعير المثاقفة, وع مثقف, 
أي مُقوّم» وثقِفتٌ كذاء إذا أدركته ببصرك لحذق في النظر ثمّ يتجوّر به فيستعمل في 
الإدراك وإن لم تكن معه ثقافة. 

صحا - ثقُفَ الرجل تّقافة: صار حاذقاً خفيفاً فهو تقف. مثال ضحم فهو 
ضحم لقف أيضاً تَقَفا مثال تعب لغة في قف . 


أقول: الدَّرء: العوج. المثاقفة : اللعب بالسّلاح. 


ثقف لا 


الاشتقاق ص "١‏ - ثقيف: فعيل من قوطم تَقِفثٌُ الشىء أتقَفُه تَقَفاً إذا حدّقته 


وأحكنته. وكلٌ شيء قوّمته فقد تقّفتَه ومنه تتقيف الع . 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإدراك الدقيق المحيط» بان يكون 
الموضوع تحت النظر مع الميذق. 

وهذه المخصوصيّة منظورة في كلّ من معاني الأخذ والدرك والفهم والظفر وإقامة 
العوج وغيرهاء حت تكون من مصاديق الأصل. 

فم تَتققّنهم في الحرب فشَرّد بهم - 8 / 0۷. 

أي إذا أدركتهم بالدقّة والحذق وعرفت عدوانهم ففرّق بهم. 

إن يكققوكم یکر توا لک أعداء - 5 /؟. 

أي إذا صرتم تحت نظرهم وأحاطوا بكم وا عندكم فيُصبحوا أعداء لكم. 

رن علي الله آيها فوا 157 

أي في أيّ مقام أدركوا بالدقّة والحذق وف أيّ مكان يقعون تحت النظر الدقيق 
والأشراف وا اة 

فخذوهم واقتلوهم حَيث تقفتموهم ٤‏ /\. 

أي فى أ مورد جعلموهي تحت النظر والدرك الدقيق والحق الحا ق 
لايرى فساد معنويّ ولا ظاهري فى قتلهم وكانوا مستحقّين به. 

فذكر الأخذ في هذه الآية الشريفة يدل على أن التّقّف ليس بعنى الأخذء بل 
هو يدل على مفهوم يتحقّق بعد الأخذ أو قبل الأخذ كا في آية - ملعونين أينا ثُقفوا 


۲٤‏ ثقل 
أكذوار ET‏ 

ومعنى الظفر ينفيه مفهوم آية - ضاربت عَليهم الله أينا ثُقفوا: فإنَ حصول 
الذلة سن الظفر والغلية فصل حاضصل ولس ا مر حادظ. 

وأمّا إقامة العِوّج: فهي من لوازم النظر الدقيق ومن نتائجه المترتبة عليه, 


ولا معنى للثقافة والحيذق إلا إصلاح ما فسد وتقويم ما اعوج إذا جُعل تحت نظره 
وأدركَ اعوجاجه. 


ثقل : 

مصبا - تَقُلَ الشيء بالضمٌ بِقّلاً وزان عِنّبِء ويسكن للتخفيف» فهو ثقيل, 
والتّقّل: المتاع, والجمع أثقال مثل سَبَب وأسباب. قال الفارابي : التَّقل: متاع المسافر 
وحشمه. والتّقَلان الجنّ والإنس. وأثقله الشية: أجهده. والمتقال: وزنه درهم وثلاثة 
أسباع درهم» ومثقالٌُ الشيء: ميزانه من مثله. 

مقا ثقل: أصل واحد يتفرع منه كلمات متقاربة» وهو ضدّ الخفّة. ولذلك سمي 
الجن والإنس الَقّلينء لكثرة العدد. وأثقال الأرض كنوزها ‏ وأخرجّت الأرضٌ 
أثقاهًا -وقيل هي أجساد بني آدم - وتحيل أثقالكم أي أجسادكم. ويقال ارتحل 
القوم بتقلتهم أي بأمتعتهم. 

صحا -الثقل واحد الأثقال مثل حمل وأحمالء وأعطه ثقلّه. أي وزنه» وثقّل 
الشي: بقَلاً مثل صَعْر صِعَراًء فهو ثقيل. 


والتحقي 
أن المعنى الحقيق” في هذه المادّة واحد. وهو خلاف الخقّة, وهذا المعنى مفهوم 


ثقل ۲o‏ 
كلي شامل يما يَنقّل من جهة الوزن الظاهريّ, أو من جهة المعنى» ولما ينقّل في نفسه 
غرفاء أو بالنسبة إل شخص: فان وزن حمسن كيلوات تفيل بالنسبة إلى فة طفل» 
وكا الطالب العلية فى ا بالنببية إل الأراد الو ةف يفدرون أن 
يحملوها. 

فهذا المعنى منظور في موارد استعماها: فالمتاع إذا كان تقيلاً من جهة المعنى 
والقيمة والأهميّة يطلق عليه التَقَلَء وبهذا اللحاظ إطلاق التّقلين على الجن والإنس 
لكونهم| عظيمين ومهمّين في عالم المادّة حَلقاً وخُلقاً ومنزلة. وليس هذا باعتبار كثرة 
العدد, بها أقلّ عدداً من أكثر الأنواع, وكذلك في سائر مصاديق هذا المعنى. 

م إن الشقَل مصدر كالضّعّر والكبّرء والتّقل اسم مصدر وهو يدل على نفس 


معنىّ. وا تقال كمفتاح صيغة للآلة أي ما يثقل به الشيء» ومعنى الآلة في الأفعال 


اللازمة يرجع إلى خصوصيّة أو صفة في نفس الشيء. وما يثقل به الشيء عبارة عن 
الثقل الذي فيه. 

إا سَتْلِقَ عليك قولاً ثقيلاً - ۷۳ / 0. 

أي فى النقفس ولا يحتمله الناس. 

وتیل أنقالكر ال که 7/155 

أي مما يثقل حمله عليكم. 

إنفروا خفافاً وثقالاً ‏ 9 / .٤١‏ 

أي يجرّدين عن الحشم والأمتعة أو مثقّلين بها. 

واخ جت الأ رض أثقالها - 7/49 ۲ 


ما هو ثقيل وزناً أو قيمة ومعنى. وإذا أريد من الأرض ع 


۲٦‏ ثلث 


فيكون المراد من الأثقال النفوس الروحانية ما تكؤنت في عالم المادّة. 

فن يعمل مثقالَ ذَرَةِ خَيرايَرَه - ٩٩‏ / ۷. 

أي مقدار ما يتوصّل به إلى ثقل ذرّة من الخير أو من الشرّ يره. 

ثم إن التعبير بالمثقال دون التّقل مصدراً أو التّقل اسم مصدر: فإنّ الخير مفعول 
والمثقال حال عنه» والأصل في الحال أن يكون مشتقاً فان الحال في المعنى وصف لذي 
الال ولا يتس الذات بادك 

قلا تَعَشَّاها حملت حملا حَفيفاً فرت به فلا أثقلّت دَعَوا الله - ۷ / 184. 

أي فإذا جَعَلّت الحملّ وصَيّر ته ثقيلاً في أثر التغذية والحفظ والتربية» وتوجّهت 
إلى أنها حملت حملاً ثقيلاً في الظاهر والمعنى, دَعَوا الله. 

إثّاقلتم إلى الأرض - ۳۸/۹. 

من التفاعل والأصل تثاقلت » وتدلٌ الصيغة على حصول الاستمرار. 


ك 

مقا - ثلث: كلمة واحدة وهي في العددء يقال: إثنان وثلاثة والثلاثاء (بالضيّ 
والفتح) من الأَيّام. 

مصبا - الثّلث جزء من ثلاثة أجزاء وض الام للاتباع وتسكن» والجمع 
اقات مكل عق راعاق والثليق شل کج له فيد والثلائة عدد نبت اشام فيد 
للمذكر وتحذف للمؤنّث فيقال ثلاثة رجال وثلاث نسوة» وقوله (ص): رُفع القلمُ 
عن ثلاثء أَنّث على معنى الأنفس. وثَلَئْتُ الرجُلين من باب ضرب: صرت ثالتّهماء 
وثلثت القوم من باب قتل: أخذت ثلث أموالمم» ويوم الثلاثاء تمدود والجمع 


ثلث ۲۷ 
وات يلب اشم واوا 

لا د اهن ا تلداء صار فا #الناء رفت الق ا إذا كيك 
ثالثهم . والثّلاثاء من الأيّام كان حقّه الثالث» ولكنّه صيغ له هذا البناء لينفرد به. 
والثلائيّ منسوب إلى اللائةء على غير قياس. 

صحا - الثّلائة في عدد المذكّرء والثّلاث للمؤنّثء والثّلاثاء من الأَيّام» ويجمع 
على تلاثاوات» والثّلث سهم من ثلاثة, فإذا فتحت الثاء زدت ياءٌ فقلت كَليث مثل 


تك تيه وقديس وكيني ر اة راك كن ررق ال را 2 
عُدل من تَلاثٍ إلى ثلاث ومَثلث» وهو صفة لأنّك تقول مررت بقوم مثنى وثلاث. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدد المخصوص. وباق الخصوصيّات إا 
يستفاد من اختلاف الصيغ. فالثّاث كصّلب صفة فيدلٌ على ما ثبت له هذا العدد, 
وهذا المعنى ينطبق على السهم المتجرّي من ثلاثة أسهم من شيء. فإنّ مفهوم هذا 
العدد ثابت حينئذ هذا الجزء الداخلي؛ بخلاف الثالث الواقع بعد الإثنين الخارج عن 
را 

وأمًا الثلاث: فهو أيضاً صفة كشجاع» وزيادة الألف في هذه الصيغة تدلّ على 
a‏ ا له هذا د وا ا رهد لق 
عبارة أخرى عن قوهم ثلاثة ثلاثة. 

فانک وا ما طاب لكم مِنّ النّساء می وثُلاتَ ورُباع - ٤‏ / ”. 

رسلا أولي أجنحة مَثئ ولات ورُباع - 0 / .١‏ 


أي يستم عنوان هذا العدد. من دون نظر إلى المادّة وخصوصيّة المعدود. 


۲۸ ثل 
واا وی قلاقين ا ى 7۷ 4 
هذا اللفظ ملحق بالجمع. 


أك تقوم انی من ثُلْقَ الليل - ۷۳/ .۲١‏ 


س 


ثل : 

فاع أضلاق سان أحونيا ال والآخر النشيط واقدم وال 
فالأؤل - الدلّ: الجباعة من الغم . والثُلّة: الجماعة من الناس. والثاني ‏ ثللث البيت: 
هدميّه, والثلّة: تراب البئر. والثّلّل: اهلاك. تل عرشه: ساءت حاله. 

أسا ‏ ثلل: لايفرق بين الل وبين هذه الثلّهَء والدّلَّ جماعة الغ » والثلَّة جماعة 
النائن. ويو فلان لون أي أصحاب غم وكساء ينيد الثلة أئ الصوف» سى 
باس ماهو مله كسسية المظر اا وتات عرف الت وهو مةه أى هدم 
وبيت مَثلول. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو إزالة العسخّض وإلغاء الخصوصيات الشخصية: 
كا في إزالة عمارة البيت, وإزالة الحال, وإزالة خصوصيّات التراب بالاخراج عن 
محلّه. وهكذا. وأمّا الثُلَّ فيطلق على الجماعة باعتبار مبدأ الاشتقاق» كالقوم باعتبار 
النظر إلى القيام فيهم. 

للد من الأولين وة ين الآخرين - 70 


فقد أطلقت هذه الكلمة صفة على السابقين وأصحاب الهينء فإئّهم ألغوا 


5 ۲۹ 
شخصياتهم وأسقطوا إعتبارات هذه الدنيا الدنية وأزالوا التلؤنات» فصاروا إخواناً 
مجتمعين - ونرّعنا ما في صدورهم من غل إخواناً على شر - . 

مضافاً إلى حو الشخصيّات والاعتبارات عن كلّ جماعة في عام الآخرة. 

اڭ غ فانٍ ويّبق وجه رَبك ذو الجلال والاكرام. 

ولايبعد أن تكون الله على صيغة فُعلة كاللّقمة أي ما يل . 


مل 


مقا ثم: أصل واحد وهو اجتاع في لين يقال: مت الشيء ماً: إذا جمعته. 
وأكثرها ينتيل بن المشيقن :يفال فة مع اعيش الل .وضع العا اليك 

مجاد امات كمف له خوط وریا رقت الى ا إذا 
أل وره اناب وفيت انررق إذا املا ورا وق ال هه 
وهو يمه ويقَمّه: يكنسه ويجمع الجيّدَ والردئ. و حرف يدل على التر تيب والتراخيء 
وريا أدحَلوا عليها التاء» وت معنى هناك وهو للتبعيد بنزلة هنا للقريب. 

أسا كتا أهلّ نه ورَمّه أي أهل إصلاح شأنه والاهتام بأمره. ته الشيء ينه 
وره يَدْمّه إذا جمعه وأصلحه. 

لسا وم بفتح الثاء: إشارة إلى المكان - وإذا رأيت ته رأيت تعماً. والعامل في 
تم معن رأيت. قال أبو إسحق: تم في الكلام إشارة بمنزلة هناك زيد. وهو المكان 
العيد نك وت الاعراب لاما .وليك غل ل لا اكه 
أيضاً بعنى ت. وم حرف عطف يدل على الترتيب والتراخي . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجمع بقيد الإصلاح. أي الجمع في مورد 
يحتاج إلى الإصلاح ورفع الخلاف والفصل. 

ولايخق التناسب بين هذه الكلات»› فان ف العطف معن المع وكذا ف 
الإشارة إلى بعيد من المكان, فيقّبه ويجمع بينه وبين ذلك المكان البعيد. وأمًا التراخي : 
فإنّه من لوازم الإصلاحء فإنّ مرجع الإصلاح إلى رفع المبعّدات والموانع والفواصل. 

فف كل مورد تستعمل فيه كلمة مأو أ لاتخلو عن الدلالة على المخصوصيّتين : 
خصوصيّة مفهوم الجمع وخصوصيّة مفهوم رفع البُعد والفصل» فإن كان هذا التقريب 
بالإشارة وهي معنى اسميّ: فلفظها َم بالفتح وهو اسم . وإن كان بالعطف وهو معنى 
حرف : فهو حرف. 

فأيما توَلُوا ق وجه الله - ۲ / .1١6‏ 

فوجهه ع وجل متجلي فيها وظاهر عزيز قريب لايحجبه شيء ولاينعه 
ارف 

.1٤ / 51 - وأرْلفنائ»الآخَرِينَ‎ 

مجتمعين ومتقاربين فيها. 

وَإذا رأيت ت رايت تَعماً - 171/ .٠١‏ 

أي هناك قريبة ومتجمّعة پلا حجاب. 


فهذه الكلات يدل على ظهور تلك الأموز متجمّعة ومتقاربة. 


۳١ مود‎ 


مود 

صحا - المد والّمَد: الماء القليل الذي لا مادّة لهء وماء مثمود: إذا كثر عليه 
الاس عق #قدوه إل اله ورسلا متبودة اذا كر عليه الال س يقد ما عد 
وُود: قبيلة من العرب الأولى وهم قوم صالح (ع) يُصرّف ولا يُصرّفء والإممد حجر 

نباية الأرب للقلقشندي 187 - بنو ود: قبيلة من العاربة البائدة اشتهرت 
باس أبيهم فلا يقال فيها إلا مود من غير بني (أي من غير كلمة بني)» وهم بنو تود 
ابن جاثر بالجيم » ويقال كاثر ين إرم» ابن سام بن نوح» كانت منازهم باليجر ووادي 
القّرى بين الحجاز والشام» وكانوا ينحتون بيوتهم في الجبال مراعاة لطول أعمارهم» إذ 
كانت أعمارهم تطول فيرعون بقايا ما عاشواء وهي باقية إلى زمانناء وقد بعث الله 
هم أخاهم صالحاً رسولاً. وهو صالم بن عبيد بن أسف بن ماسخ بن عبيد بن كاثر 
ابن تمودء فلم يؤمنوا فأهلكهم الله بصيحة من السماء. وقد ثبت في الصحيح أنّ النيّ 
(ص) مو فى الحجر.ق.غروة تبوك قى عن دخول ناكم وآمر باراقة ما أستسق 
من آبارهم وأن يَستقوا من البثر التي كانت تردها الناقة. ٠‏ 

مَسالك الإصطخريّ ١9‏ - والحيجر قرية صغيرة قليلة الشّكان وهي من وادي 
القُرى على يوم بين جبالء وبها كانت ديار تود الذي قال الله فهم - وتُود الّذِينَ 
جابوا الصّخْرٌ بالواد - ورأيت تلك الجبال ونحتهم الّذين قال الله - و تنجتون مِنَ 
الجبال بيوتاً فارهينَ ‏ ورأيتها بيوتاً مث بيوتنا في أضعاف جبال. وتسمّى تلك 
الجبال: الأثالب» وهي جبال في العيان متّصلة حقٌّ إذا توشطتها رأيت كلّ قطعة منها 
قامة پتسا وها بر قرف وتبوك بين الجر .وبين يل الشام. 


۳۲ مود 


والحجاز إلى ساحل البحر الحبشىّ, وديارهم بمح الناقة» وبيوتهم إلى وقتنا هذا أبنية 
منحوتة في الجبال ورِتمُهم (العظام البالية) باقية واثارهم بادية» وذلك في طريق الحاجٌّ 
لمن ورد من الشام بالقرب من وادي القرى, وبيوتهم منحوتة في الصحراء بأبواب 
صغار ومساكنهم على قدر مساكن أهل عصرناء وهذا يدل على أَنّ أجسامهم على 
قدر أجسامناء دون ما يخبر به القَصَاصٌ من بُعد أجسامهم. 

العرب قبل الإسلام 54 والمشهور في كتب العرب: أنّ ثوداً كان مُقامها في 
اليجر المعروفة بمدائن صالح في وادي القرى بطريق الحاجٌ الشاميّ إلى مكة» وقد 
وصلت السّكة الحديديّة الحجازيّة الحجرٌ في العام الماضي . 

وفي 710 العرب البائدة: هذه الطبقة تشتمل على عاد وود والعالقة وطس 
وجّديس وأميم وجرهم وحضرموت ومن ينتمي إلبهم ويسمُّونها العرب العاربة, 
وا من ابتاعساء: 

لسا الخد والتّمَد: الماء القليل الذي لامادّةله» وقيل هو القليل يبق في الجلّد, 
وقيل هو الذي يظهر في الشتاء ويذهب في الصيف وقرة فة من العرب الأول 
يُصرّف ولا يُصرّفء وهم قوم صالح بعثه الله إلهم وهو ني عربي. ومن صرفه ذهب 
به إلى الحي لأنّه اسم عرب مذكّر سمي بمذكر. ومن لم يصرفه ذهب به إلى القبيلة 


والتحقي 

أن كلنة قود كانك بق الأصل إا لواعة من أسفاد توج وهو ابى كاتر ين 
إرم بن سام بن نوح» وقد تقدّم في إرم: ما يتعلّق بهاء ثم ِن لفظ مود لايبعد أن يكون 
على وزان ذلول صفة مشبهة, سمي به الرجل لهزالة في جسمه» وهو في مقابل كاثر 


اسم أبيه. 


وتسمية القوم باسم جدّهم متداول في العرب» كما في أكثر القبائل. 

وانتقيد.من الكلات المتقولة: ان لما كان عريئاء وان لهج كانت يقرب 
من تبوك في جانب الشمال الغربي من المدينة. 

ويستفاد من ظواهر آيات: لبا الْذِينَ من قبلكم قوم نوح وعادٍ وثودء مثل 
دأب قوم نوح وعاد وود وأنّه أهلك عاداً الأولى وود فا أبقء وغيرها: أنّ قوم 
مود كانوا بعد نوح وعاد. 

وأنا آیات: فل أثاك حديف المتوه فرعوق ووی كيت فود وها اقا رة 
فهي في مورد الأخذ وال لبطش» وقدّم ما هو قويّ وشديد في الواقع أو في نظرهم» وفي 
أخذهم عبرة زائدة. 
ثمر: 

صحا ثمر: الثّمرّة واحدة الثَّمَر والنّمَراتء وجمع الثَمَر مار مثل جَبّل وجبال» 
والثغر أيضاً ا مال النتكر قف ويل وأتم السجدء طلم قد وشجر تايرء إذا 
درك عه . 

مقا مر: أصل واحد وهو شيء يتولّد عن شيء متجمعاًء ثم حمل عليه غيره 
استعارةً. فالثّمَر معروف. يقال رة وتر وثمار وثمرء والشجر الثاير: الذي بلغ أوان 
يُثمر. والثير: الذي فيه النّمِد. ور الرجل ماله: أحسنَ القيام عليه. ويقال في الدعاء: 
مر الله ماله أي اه. 

مفر - الثَّمَر اسم لكلّ ما يُتطمّم من أعمال الشجرء الواحد ثرة. والجمع ثمار 
ومّرات. ويقال لكلّ نفع يصدر عن شيء ثمرته, كقولك ثمرة العلم العمل الصالح» ومرة 
العمل الصالح الجنّة. ومرة السّوط عقدة أطرافهاء تشبيهاً بالفر في الهيئة والتدلي عنه 


۳٤‏ من 


كتدلي الر عن الشجرة والثّميرة من اللبن ما تحبّب من الزبد تشبيهاً باثفر في اهيئة 
والتحصيل عن اللّين. 


أنّ افر عبارة عن كل ما يتحصّل ويتولّد عن شيء» سواء كان مما يتطعّم أم لاء 
وسواء كان مطلوباً أو غير مطلوب» حلواً أو مُرَأَء ففي كل شيء بحسبه. وقد أطلق في 
آية ۹۹71و عل قر كل من الل والزرع والريترن والركان وسائر البات. 
وكذا في آيات أخر. 

TE NIT‏ كدت 

فأخرّج به مِنَ الّمراتٍ رزقاً لكُم - ۲۲/۲. 

أي من رات الشجر والزرع. 

ا وال والأشين و اراھ +155 

رات من كل تبات 

هذا في الهسوسات» وكذلك فى الفرات المعنويّة المعقولة: فإِنٌ رة الأعمال 
الصالحة تحقق النورائيّة في القلب وحصول حقيقة العبوديّة والإخلاص. 


2 


من : 
مضا ال الفوض» والجيع امان شل شنب وا باب وأكن فيل سل 


جَبّل واجبل. انت الثيءَ وزان اکرمته: بعته بثمن» فهو مُثمّن اي مَبيع بتمن . 


e من‎ 


ونه تشميناً: جعلت له ثمناً با حدس والتخمين. والنّمّن بض الميم للاتباع» وبالتخفيف 
والتسكين: جزء من ثمانية أجزاءء والفين مثل كر لغة فيه. ونث القوم من باب 
شري عر تا »ومن بات قل اغات كن امراف والقانية للتعدوه المدكر 
وبحذفها للمؤنّث أي الاني. وإذا أضفت الفانية إلى مؤنْث: تنبت الياء ثبوتّها في القاضي 
وأعرب إعراب المنقوص. تقول جاء ثاني نسوة ورأيت ثماني نسوةٍ تظهر الفتحة» وإذا 
م تضف قلت عندي من النساء تمان ومررت منهنّ بعانٍ وزات كاى»بوق اركب 
تبرت بين سكون الياء وفتحها والفتح أفصح. 

مقا فن: أصلان أحدهما عوض ما يُباع, والآخر جزء من ثمانية. يقال بعت 
كذا وأخذت غتد, وان قواحد من غانية, وقريب متها ف سائز كنب اللغة: 


أنّ الأصل الواحد في هذه الكلمة هو العوض في مقام المعاملة» وقريب منها 
كلمة الفر وتدلٌ على ما يتوأد ويتحصّل من شيء. 

راغ افده ال س :فان الما خد من اللقة الو ةب ولس ماكو 
من هذه المااق لمكم الغاس بها 

فيقال فى العبريّة : [شعوناه ] = ۸ » فتحؤلت في العربيّة إلى غانيةء 
كبا في سائر الأعداد. ٠‏ 

ماني حجّج . ثمانية أزواج» ثمانية أيّام , انين جَلدةء فلهن التّمْن . 

راجع في خصوصيّات التعبير إلى كلمة الثلث. 


ويشاروؤيه ا ف 


1 


ولا تشتروا بآياق ننا قليلاً - ۵ / .٤٤‏ 


۳٣‏ تی 


أي عوضاً قليلاً من متاع دنيوي وغایلات حدودة. 


5-0 


ثنى : 

مقا ثنى: أصل واحد وهو تكرير الشيء مرّتين أو جعله شيئين متواليين أو 
متباينين, وذلك قولك ثنيت الشيء ثنياً. والإثنان في العدد معروف. والثنى والنيان: 
الّذي يكون بعد السيّد كانه ثانيه. والتّى: الأمر يُعاد مرّتين لا تى في الصدقة. يعني 
الاتؤخد فق الس مزق ومعق لاساد مق قاس الاي وذلك أن ذكرع ى مدة 
في الجملة ومرّة في التفصيل. والمثناة طرف الزمام في الخشاش (عود يجعل في عظم 
أنف الجمل) كأ ته ثاني الزمام. والمئناة: ما قرئ من الكتاب وكرّر. سَبعاً ين الثاني - 
أراد أن قراءتها تق وتكرّر. 

صخا اا كل عن شر أو صوق والقداء:.فعقال: البعين وش ذلك من 
حَبل مَننى. وكلٌ واحد من ثنييه فهو ثناء لو أفرد. تقول عقل البعير بثناءين: إذا 
عقلت يديه جميعاً بحبل أو بطرفي حبل» والقّوعُ واحد أثناء الشيء أي تضاعيفه. قال 
اعيا ال سن الوا والميل فهو و اليل عا ت والتق مق التورق: 
األى.وضعت بطن: وها ولدهاء التق : الأمر بعاد رين والقنيا: الاسم من 
الاستثناء. وكذلك التدوىء وجاؤوا مَثنى مثنى أي إثنين إثنين» ومثنى وثّناء غير 
مصروفات لما قلناه في ثلاث. وثنيثٌ الشيء نياً: عطفته» وثناه, كفّهء وتّنيعٌه: 
صرفتّه عن حاجته وكذلك إذا صرت له ثانياًء وتيت تتنيةٌ: جعلته إثنين. والتّبيان 
الذي يكون ذون السئد فى المرية رامح تي راي واي سل الان واا به 
واحدة الثّنايا من السّنّ, والثَنيّة طريق العقبة. وإثنان من عدد المذكّر, وإتعان للمؤنث» 


چ ۳۷ 
وفي ا موث لغة أخرى ثنتان» بحذف الألف, وانثنى: انعطف. وأثنى عليه خيراً والإسم 
الام والمعاق من القران غا كان أقل من أن رصيق .قا الکاب فان : لأا 
تئ في كلّ ركعة» ويسمّى جميع القرآن ماني أيضاًء لاقتران آية الرحمة بآية العذاب. 

لسا دق الغو تا ٠رد‏ بعضه عل يعض »وقد هق وان . واا وضانيه: 
قواه وطاقاته, واحدّها ثنى ومثناة ومثناة. وأثناء الوادي: معاطفه وأجراعه. ومثانی 
الوادي ومحانيه: مَعاطفه. وثنيت الشىء تنياً: عطفته. وثنيثه : صرفته عن حاجته. 
نّمم ثنون صُدورَهم : نزلت في بعض من كان يلق النبيّ (ص) ا يحب وينطوي له 
غل العداوة والبفض. 

قع - [شنی ] - الثاني . 


[شنم ] - إثنان. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانعطاف والصرف» وبهذه الحيئيّة تطلق 
غلل العوة والتكرن والحبل الو وغيرها. 

وأمّا العدد ا لخصوص: فهو باعتبار تكرّر الواحد وعوده في المرتبة الأولى, 
فالاتنان هو العده اللكور لقاع من الواحد, مضافاً ال كر تد ما خوذا مق العيرية 
(شنى» شنيم) ثم يَشتقٌ منه بالاشتقاق الانقزاعي ما يشتقّ منه ‏ ثيه تثنية . 

وأمّا الاستثناء: فهو باعتبار الانصراف والانعطاف عن الكلي السابق موضوعاً 


د 


اوقا 


وأمّا المتنى : فالظاهر أَنّه مفعل اسم مكان بعنى المورد وامحلٌ الذي يتحقّق فيه 


۳۸ تی 


عدد الاثنين, والمراد في آية فانكحُوا ما طابّ لكم من الْنّساء مَثْنى: الإثنان من 
السا الاق طابت لكم. 

وذكر هذه الضيعة دون كلمةب اهر فن اتن : فان كلئة إن تدل غل العدة 
نفسه» والعدد من الأعراض الكميّة لا تحقّق ها إلا فى ضمن موضوع. وكلمة امرأتين 
تدلّ على موضوع وهو مث فلا تدلان على المقصود وهو الموضوع بلحاظ قيد العدد 
واعتباره. 

وذكر هذه الصيغة في مقابل ‏ ثلاث ورباع: يدل على عدم استعمال الصفة وزان 
فعال من فوا اة ف الل التصح . 

رلا كان وزان فعال وكذلك مغل يدل غل العبريف والاسففران فالا إن مك 
وثلاث ورباع معدولة عن كلمات مكرّرة, غفلة عن حقيقة مفاهيمها. 

ولا يبعد أن يكون السبب في منع صرفها: هو الوصفيّة والعجمة والاستعمال في 
التأنيت» وأمًا العدل الأعتبارئ فلا يكون مؤثراً. 

وأمّا الثاني: فهو بعنى الانعطافات والصوارف» ومرجعها إلى الحقائق الثابتة 
والمعارف الإطيّة المنتهية إلى الإخلاص التامٌ والتوحيد الكامل. 

وتوضيح ذلك: أنّ كلا من المعارف الإهيّة ينتج العرفان في حق الله المتعال 
وأسمائه وصفاته» وبلحاظ ثانويّ يوجب الانعطاف والانصراف عن غير الله العزيز 
الالء سق ی إل الد لکا 


واطلاق السبع الثاني على فاتحة الكتاب بهذا الاعتبار: 


فإِنّ فيها توجّهاً أَوَلاً إلى سمة الله ووجهته (بسم الله) معرضاً عن التوجّه إلى 
ااي 


ثنى ۳۹ 
م توجهاً ثانياً إلى مده وتعريف جماله وعظمته معرضاً عن تعاريف أخر. 
وثالثاً إلى رحمائيّته العامّة الشاملة ورحيميّته الخاصّة معرضاً عن نعم ظاهريّة 

من آخرين. 


ورابعاً التو جه إلى أنه تعالى المالك المطلق في يوم الدين لجزاء الحسنين والمسيئين, 


وأنّ غيره تعالى ايلك لنفسه ولالغيره نفعاً ولا ضيراً. وهذا قبل الإخلاص في العبادة 

واا اتر الخالض آله الا و اعات مه هال را اسراف هد 
غه تعا. 

وسادساً طلب المداية إلى الصراط المستقيم في السعادة والسير إلى الال 
والانصراف عن الطرق إلى غيره. 

دا يده الصراط وتعريفه وتوضيحه. 

فهذه مثانى سبعة وانعطافات تنتهى إلى كال الانسان فى سيره. وإِنّْها انعطافات 
بالنسبة إلى عوالم المادّة وعلائقهاء ومنازل روحانيّة بالنسبة إلى السلوك إلى مقام 
القرب والخلوص . فتدبّر واغتنم . 

وق الح لقانب فيا بية سورة المد والتوحيت وان الشوحيد يقرا فى 
الضلوات عقيب ا لاني السبع .وهو سورة الحمد: 

وأمّا تفسير المننى وا ماني على ما في كتب التفسير: فغير وجيه أدباً وعقلاً. 

إذ أقسموا لَيَصْرِمُتها مُصبحينَ ولا يستكنون - 38 / .١8‏ 

أي ولا يُظهرون الانعطاف في حكمهم ولم يُعلنوا الانصراف في نظرهم بالنسبة 
إلى حقوق الفقراء والمساكين - فطاف عليهم طائفٌ من ربك . 


س ثنى 


ثاني عطفه ليْضِلٌ عن سَبيل الله - ۲۲ / 1. 

أي مُنصرفاً ومُنعطفاً جانبه عن الحقء وهذا كناية عن الاستكبارء فإِنّ 
الاستكبار والاعراض يتحقّق أوّلاً بالانعطاف والقايل. 

الا اعم طرق حُدورهم ‏ 715 

أي ينعطفون بصدورهم عنه. 

أولي أجنحَة مَكَتى وثُلاتَ ودُباع = NAITO‏ 

أي أجنحة تتّصف بعدد الإثنين أو الثّلاث أو الأربع وتثبت ها هذه الأعداد. 

فانكحُوا ما طاب لكم من النّساءِ مث وثُلاتَ وجُباع - ٤‏ / #. 

أي أن تكون المنكوحة الطيّبة مى مدوداً بعد الإثنين وثابتاً ها هذا العدد» أو 
تكون ثلاناً ا اوغا ولا يتجاوز عن هذا الحذٌ. 

أن وراش کی وقرادعز 6 #تكروا.ك 76 

فان التفكّر الخالص لابدٌ أن يكون النظر فيه إِهيّاً مصوناً عن الشوائب 
والأغراض ثم" في حال وفي محل خالية عن الشواغل والموانع التي تصرف عن التوجه 
والتجرد» ولا كان ابتداء مقام للأفراد العاديّ والمادّي إذا أرادوا التوجّه والتفكّر أن 
يقوموا ويتفكّروا في أمورهم مع آخر فقدّم لفظ مُثنى على الفُرادى. 

الول أَحسَنَ الحديث كتاباً شاا مَثانى - 4+« / ۲۳. 

أي كتاباً موري عل أحسن الحديث عدت :عن القائق والمواعظ والمعارف 
وقصص من السابقين» وهو في ظاهره کا كبن اکر ومطالبه بلسان يشابه هونا 
ظاهريّة ويوافق جريانات خارجيّة. إلا أنه انعطافات عن العوالم الماديّة إلى العوالم 
الروحانيّة والمراحل المعنويّة» ويسوق الناس إلى كال وجودهم وسعادة أنفسهم. 


وقد آتيناك سَبْعاً مِنَ الثاني والقُرآنَ العظیم - 87/1١6‏ . 

أي المعارف الى فيا انعطافات من العلائق الماديّة والتعلّقات الدنيويّة إلى الملا 
الأعلى. وصفات ذلك المقام هي الحياة والعلم والقدرة والشمع والبصر والتكلّم والإرادة, 
فهذه مثاني سبعة أيضاً ومن صفات الله المتعال, فإن تخلّق العبد بهذه الصفات يلحقه 
بالملاً الأعلى والجيروت, والتخلّق بها يتوقّف على العرفان معرفة حضوريّة, ولايتحقّق 
إلا بايتائه تعالى . 

وقد يفشر المثاني في الروايات بسورة الحمد وبالأئة المعصومين وبالسور الطوال 
السبعهفإنها مق مصاديق الان 

ق أ سورة المد اة مطالب اران وهرس مضابيته وقاصدة: 
أي أن تكون الأمور بوجهة إليّة, وتخصيصٌ الحمد والثناء إليهء والعلم برحمانيته 
ورحيميّته, والعلم بأنّه امالك والسلطان في يوم الدينء ثم بعد ذلك التوجّه الخالص 
إليه في العبودية والاستعانة منه فقط, ثم الطلب منه أن هدي الصراط المستقيء الصراط 
الخاصٌ الذي هدى إليه عبادة المنعمين. 

وهذا الترتيب محفوظ في السلوك إلى الله تعالى والانعطاف من مطاوي التعلّقات 
الدقيونته ونيب انس هن هلكا ت السات ورانا المظليق 

ولقبيه ان يكو نالمراد من السبع هو الكثرة لاالعدد المخصوصء»وهذا الاطلاق 


ثوب : 
صحا _الثوب واحد الأثواب والثياية ويجمع في القلّة فل زب وثاب الرجل 


قوب توياً وكؤباناً: رجع بعد ذهابه. وثاب الناس: اجتمعوا وجاؤواء وكذلك الماء إذا 


بك ثوب 


اجتمع في الحوضء ومثاب الحوض: وسطَّه الذي يثوب إليه الماء إذا استفرغء والمتابة: 
الموضع الذي ياب إليه أي يُرجع إليه مرّة بعد أخرى. وإنا قيل للمنزل مابة : لأنّ 
أهله يتصرّفون في أمورهم ثم يثوبون إليه. والنّواب جزاء الطاعة وكذلك المتوبة. 
وأثاب الرجل: أي رجع إليه جسمه وصلّح بدنه. 

مقا - ثوب: قياس صحيح من أصل واحد وهو العود والرجوع, يقال: ثاب 
يثوب إذا رجع . والمثابة: المكان يرجع ويثوب إليه الناس» والثواب: من الأجر والجزاء 
ما يناب إليه. والثوب: الملبوس» محتمل أن يكون من هذا القياس. لاله يُلبس ثم 
يلبس ويثاب إليه. 

مضا الأو ب مدر وغه أتواب وثباب» وهی ما يليش الاتسان: وأمًا السعور 
وکوا تست شاب بل اش اليكو بو لابه انه فال فل ارات ق 
للإنسان إذا تزوّج ثيب وهو فيل اسم فاعل من ثاب وإطلاقه على المرأة أكثر لأنّها 
ترجع إلى أهلها بوجه غير الأوّلء ويستوي فيه الذكر والأننى, كا يقال ايم وبكر. 


وثوّب الداعى + ردد صوته. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع بعنوان الجزاء لا مطلقاً. وهذا هو 
الفرق بينها وبين الرجوع والتوب والأوب وغيرهاء وهذا القيد منظور في جميع موارد 
استعمالاتها. 

ات و ا ر نقيت رعرع ال ماح وا او هو سرج اا 
التظوزة فى سال رض :والفاية كان الرستوع والجراء عل النوكه الد لاع 
الأجر. والنوب هو ما يرجع إلى شخص ويرتبط إلى فرد معيّن فإِنٌ لباس كلّ أحد 
على كيفيّة خصوصة وحدود وخصوصيّات معيّنة مناسبة له. وهو كالصورة جسم 


ثوب و 
الإنسان والزّينة له والمعدّف لنفسه فهو كالأجر الذي يتوقع حصوله وتحقّقه. وبتحصيل 
الأجر يكمل العمل» وليس كذلك سائر أسباب المعاش للانسان من الغذاء والطعام 
والمسكن والعلوم والصنايع » فإِمها عامّة لكل فرد ولا تختص بشخص مخصوص حى 
ترجع إليه. 

ولايخف أنّ الرجوع من صفات ما يتصف بكونه جزاءً لا الطرف الآخر. 

وَإِذْ جَعلنًا البيت مَثابّةَ للناس - ۲ / .٠١‏ 

أي حل ا برجع إلهم» ولیس المعنى رجفا للناس يرجعون إليه, فإن 
الرجوع إليه لا يلازم أجراً. 

قل NENE‏ سب رم 

من التنويب متعدّياً. 

فأثاتهم اله ہا قالوا ‏ 0 / 80 . 

عبر هنا بالإفعال لقيام الثواب بالفاعلء والإشارةإلى حكومة الله العزيز المتعال 
وغظطة: 

رقن ترات ال ا ا د 10/76 

أي الأجر والجزاء والنتائج الدنيويّة الراجعة إليه والحاصلة له. 

ولوأ تيو قفا واثتوامترية ی عفد الله :+ / ۴ 

المتوبة وزان مقولة اسم بعنى الجزاء الراجعة إلى صاحبه. 

إن التواب مق مطلق الجزاء خيراً أو عدا کا قال تعالى : 

قل هل أَنبْنُكُم بكر من ذلك مَغوبةً عند الله فأثاتكم عا بغم» هَل ثوب الكقّارُ 
ا ا رو ا ریا تلعفل شيو نان 5/9 


5 ثور 


اله نهنا لايق أن يناي ارا وان سق لا مور كيد ينا 


ثور: 

مقا - ثور: أصلان قد يكن الجمع بينها بأدنى نظر: فالأُوّل: انبعاث الشيء, 
والثاني: جس من الحيوان. #الاول: قوهم ثار الشيءٌ شور ووا ولزور وتوراناً, 
وثاوَرَ فلان فلاناً: إذا واثبه كأنّ كل واحد منهما ثار إلى صاحبه. ونور فلان على فلان 
شرّاً: إذا أظهره. والثاني : الثور من الثّيران وجمع على الأثوار. فأمّا قوهم للسيّد ثور: 
فهو على معنى التشبيه. 

مصبا ‏ ثار الغبار يثور وا وتورَاناً: هاج ومنه قيل للفتنة نارت» 
وأثارّها العدوٌّء وأثار الغضب: احتَدّء وثار إلى الشرّ نض » وثوّر الشرّ تثويراً. وأثاروا 
الأرض: عمروها بالفلاحة والزراعة. والتّور: ال كر من البقرء والأنثى الثورة» وا لجع 
ران و وار والثوز جل مک 

صحا ‏ فور: فارت القدر تفورٌ فوراً وقوراناً: جاشت. وفارٌ فائزه لغة في ثارّ 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد فيها هو انبعاث شيء بحيث يكون أسفله أعلاه. كما يتراءى 
ذلك المعنى في عمل إثارة الثور للأرضء وإثارة الريم للسحاب فإِنٌ الرج هي حركة 
الهواء إلى جهة وإلى طبقة عالية فتسوق السحاب وتجعل اسفله اعلاه» ولا يقال في 
الموردين إِنّ الثور هبج الأرض وإنّ الريم هيجت السحاب. فان التبييج مطلق البعث 
والتحريك الشديد. 


ثوى 3 
فظهر أَنّ إطلاق الثور على البقر باعتبار إثارته الأرض في الفلاحة» والاستعمال 
في معاني أخر: باعتبار الإظهار لما في الباطن. 
وروا رک و کے ۴۶ 
سواء كانت الإثارة للزراعة أو للبنيان والعمارة, والعارة أيضاً تع المفهومين. 
فأترنَ به ا 


راجع النقع . 


توى : 

أسا ‏ ثوى بالمكان وأثوى: أقام. وفلان أكرمٌ مثواي» وطال بي التنُوى. وهو 
أبو مثواي وهي أمَّ مثواي: لمن أنت نازل به» وأنرّلني فلان فأثواني إثواء حسناً, 
وثؤاني تثوية حسنةً» وأنا توي فلان أي ضيفه» وهذه ثويّة فلان, أي امرأته التي 
تثوي إليه. ويقال للغريب إذا أقام ببلدة: هو ثاويها. 

مصبا ‏ ثوى بالمكان وفيه, وربما تعدّى بنفسه من باب رمئء يُثوي ثواءً بالمدٌ: 
أقام» فهو ثاو. وأثوئ بالألف لغة. وأئويته, فيكون الرباعي لازماً ومتعدّياً, والمتوى: 
المغزل» والجمع المتاو, 

مقا ثوى: كلمة واحدة صحيحة تدلّ على الإقامةء يقال: ثوى يثوي فهو 
ثاوء والئويّة والثاية: مأوى الغ . 


أن الثوي كبا تدلّ عليه حرف الثاء والياء: هو النزول والالتصاق إلى الأرض» 


كما في الغرى» فالإقامة هو القيام في حل بقصد السكنى والإدامة فيهاء والثواء هو 
الغزول والسقوط والإدامة في الفزول. 

فاع يدل دافا كل الوط واشبوط و ارو والضعقه والاقلاب 

رشن عتوى الطالمية؛ فلدق رى المسكرين: الع ق عيش ری 
للكافِرينَ » فالنارٌ مَُوىَ هم . 

وقالَ الذي اشتراهٌ من مصررٌ لامرأته أكرمي مَثواه - اك 

إشارة إلى كوته عبد تملوكا نازلا فى بيتهم سقيراً عندها. 

معاد لله إنّهِ رق أحسنّ مَقُوايَ - ۱۲ / .٠۳‏ 

أي 1 اس فعا ر اجات عل بغيت كنت نازلا في هذا المحلّ وساقطاً ومنحطاً. 

وما کت تاویا ق أهل كذيخ لو حلمم آياتنا د 7۲۸ £5: 

أي ساكناً فيهم ومن جملتهم ومن خواصٌ سكنة مدين» فالتعبير به للاشارة 
إل كال لسر 


505 من النساء الي تزؤجت وفارقت زوجَها بأىّ وچ کان بعد أن 
مسّها. وقال الأصمعئّ: إمرأة تيب ورجل ثيب إذا كان قد دُخِلَ به أو دُخْلَ بها, 
الذكر والأنى فيه سواء. وقد ثُيّبت المرأةٌ وهي مُتيبُ. والجمع نيّبات. وأصل الكلمة 
الوا لألّه من ثاب يثوب إذا رجع» كأنّ الب بصدد الرجوع والعود. 


يب ا 


أن الثتّب من ثاب ورجع عن التزوّج إلى الانفراد. كا أَنّ البكر مَن لم يتزوّج, 
وإطلاق التيّب على المرأة المتزوّجة فعلاً مجازء فإنٌ استعبال الثيّب في مقام إرادة 
التزويج. وهو منحصر في الأبكار أو القبات اللاتي رجعن عن أزواجهنٌ وطلّقن, 
راجع الثوب. 

كات و اکر ے7 

الآية في مقام تبديل أزواج النوّ #إن طَلّقكنٌ أن يُبدِلّه أ زواجاً خيراً مِنكُنَ 4 
وتقدي التّبات لمناسبتها وأولويّتها بمقام انى (ص) ولكونها منّصفة في الأغلب 
بات فسلرات مات قاقات عاقات غابداف. غخلاق الأيكار, 


هذا آخر حرف الثاءء ويتلوها حرف الجيم 
بتوفيق الله المتعال وتأيبده وتسديذه 


NEE A ود توقين‎ 


بسح الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف الجيم 


ع 


ا 

صا اللتؤار مل اران يقال جار الور عار ای صا وقرا بض علا 
جَسداً له خُوار: (جُؤار). وجأر الرجل إلى الله أي تضرع بالدعاء. الأصمعي: غيث 
حور ای ری 

أسا ‏ جَأَرَ الهجلٌ وجَأرَ الداعي إلى الله : ضح ورفع صوته إلى الله إذا هم 
کا روو ریات له كوا وهو خار بالليل. ومن اوه جا رالمات «طال رار 
وغيث جُوّر: غزير يجار عنه النبات. 

مقا جور: وأمًا الغيث الجوَدٌء وهو الغزير: فشا عن الأصل الذي أصّلتاه. 
ويمكن أن يكون من باب آخر ‏ جأرء فقد ذكر ابن السّكّيت: نّم يقولون هو جُوَّر 
فان كان كذا فيو من الموار وهو الضوث كانه تصكت إذا أصاب: 

لا جار يجان كارا ورا رفع صوته مع تضرع واستغاثة. وقال ثعلب: 
هو رفع الصوت إليه بالدعاء. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو التضرّع والاستغائة بصوت عالٍ رفيع عند 
الشدّة والابتلاء. 

اروا لبر لكر يثالا شروو د 7۴ 

ER RT‏ ب ره 

حقّ إذا أخذنا مُترَفهم بالعذاب إذا هُم يجأرونَ ‏ ۲۳ / 11. 


اي يتضضرعون ويستغيثون برفيع اصواتهم. 


مقا جبٌ: أصلان أحدهما القطع, والثاني تجمّع الشيء. فأمًا الأول جَببنُه 
جيه جَبَا وحصي محبوب. ويقال جبّه إذا غلبه بحسنه أو غيره كأنّه قطعه عن 
مُساماته (من السموٌ) ومفخرته. والثاني: الجبّة معروفة لأنّما تشمل الجسم وتجمعه 
فيها. والجتبوب: الأرض الغليظة سمّيت بذلك لتجمّعها. والجَبّة: جادّة الطريق 
ومُجتمّعه. وَالجُبٌ: البئر. ويقال جيّب تجبيباً: إذا فرّء وذلك أنه يجمع نفسه للفرار 
ويتشمّر. والجباب: شيء يجتمع من ألبان الإبل كالرّبد وليس للابل رُبد. والجبجاب: 
الماء الكثير . 

أسا ‏ جُبٌ الرجل فهو يحبوب. وبعير أجبٌ: لا سَنام له. 

صحا - الْجَبّ: القطع. وَخصيّ يحبوب بين الجتباب. وبعير أجبٌ: بين ال جيب 
أي مقطوع السّنام. والجُبٌ: البئر التي لم طو. 


جح اه 


الاشتقاق ٠١0‏ - بعير أجبٌ ويحبوب: إذا قطع سَنامه. وَالجُبٌ: بر واسعة 
غير مطويّة (أي غير مبنيّة با لحجارة) والجمع أجباب. 

العذيب 8١75+‏ دقال الليث: الت اسفضال السام من أصله» وبر 
أَجَّبُ . وقال غيره: اتحبوب: الخصِي الذي قد استؤصضل ذَكّره وخصياه. وقد جُبّ 
ا والجتبوب وجه الأرض. ويقال للمَدّرة الغليظة تُقلّع من وجه الأرض: جَبوبة. 
قال الأصمعي : ا لجبوب الأرض الغليظة. والجبّة ما دخل فيه الع من السّنان. وقال 
الليث: الجبّة بياض يَطأ فيه الدابّة بحافره حى يبلغ الأشاعر. وعن أبي عُبيدة: ا جب : 
اثر التي لم ُطوء وقال الزجّاج نحوه» وقال سمّيت جُباً نما طعت قطعاً ولم حدث 
فيها غير القطع من طىّ وما ا وقال ا ا عير العو و 
الرجل تجبيباً: إذا فو وعَرّدَ (هرب). وجُبّة الرع: ما دخل من السّنان فيه. والمحُيّة: 
ال تلبس ء والحئة من أسماء الدروع, 

مصبا ‏ جببته جََبَاً من باب قتل: قطعته» ومنه جببته فهو مجبوب بین الجباب: 
إذا استؤصلت مذاكيره. وجبٌ القوم نخلّهم : لَقّحوهاء وهو زمن الجباب. والجبّة من 
الملابس: معروفة, والجمع جُبَب مثل غُرفة وعُرّف. والجُبٌ: بر لم تطو» وهو مذكّر, 
وقال الفرّاء يذكّر ويؤنّث, والجمع أجباب وجباب. 

قع - (جب) = الثقب المائي. ثقب طبيعيّ تتجمّع فيه مياه الأمطارء 

حفرة صبريج : حوض. 


(جُب) = وكرء عرين» حفرة» فتحة الدخول. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو تزع شيء واستيصاله مع كون ذلك الثيء 


o۲‏ جبت 


من الأجزاءء كا أنّ الفزع والقلع يطلقان في الأغلب في انتزاع شيء من محل مطلقاًء 
ويعتبر في القلع قيد الانتزاع من الأصل . 

واعتبار هذا الأصل في مفهوم دخول السنان في الرح النزع منه» أو حفر البئر 
والفزع من أجزاء الأرض: واضح معلوم. 

وما شبه الرّبد يعلو الألبان, والأرض الغليظة: فباعتبار انتزاعهم! في الحقيقة 
من اللبن والأرضء وكانا قبلاً من أجزائها. 

وأمّا التجمّع فهو من آثار النزع في بعض الموارد. 

وألقوه في غَيابتٍ الْجُبّ - .١١ / ١١‏ 

أي في قعره. 

وغل هذا الم فا يطلق عل المقرة المنتزعة؛ وظاه اللفظ كرك خالا 
عن الماء. وهذا المعنى يؤيّده إلقاء يوسف فيه واستقراره فيه من دون غرق في الماء. 
وخروج الدلو معه بلا ماء. 


وهذا المعنى يناسب الأصل فى الجبى. 


ل 


صحا -الجبت: كلمة تقع على الصتم والساحر والكاهن ونحو ذلك. وفي الحديث: 
الطيرة والعيافة والطرق من الجبت. وهذا ليس من محض العربيّة لاجتاع الجيم والتاء 
في كلمة واحدة من غير حرف ذولق. 

قع - (جابوة؛ جابُوه) = عال» مرتفع» متكبر. طويل 


(جابّه) = ارتفع» طالَء تعالى تكَيّر, تعجرفّ. 


البيضاوي والجبت في الأصل اسم صن فاستعمل في كلّ ما عبد من دون الله 
وقيل أضله اس وهو الذي لا شير فيد قبع سين ا 


أن هذه الكلمة مأخوذة من كلمة جابّه العبريّة, ثم" قلبت الحاء فى العربيّة تاءً 
مع تغيير في الهيئة. ومعناه المتكبّر اأذي ضعف عقله والّذي لا يبالي ما يقول وهو 
المتعجر ف . 

أ ب تَر إلى الّذينَ أوتواتصيباً من الكتاب يُوْمِنونَ بالجبتٍ والطاغوت ويّقولون 
الذي قرا نوك ی اث اشييلة - غ/١0.‏ 

فا جبت كالطاغوت ليس علا ولا إسماً للصنم ولايدلٌ على الساحر أو الكاهن, 
بل يدل غل مطلى من كان مكدر لذ ثبال ول مره ال اللخ ولس لد مق 
الكبرياء إلا التظاهرء فهو يدعي ما ليس له ويقول من دون عمل ويتظاهر با ليس 

فلفظ الجبت يشمل من كان بهذه الصفة من مدعي علم ومعرفة» ومن صاحب 
مال روفاك وين امت وساطاخ واک رن لد عقوا رورت وس بت افاس 
إلى نفسه بغير استحقاق وبرهان. 

ويؤيّد هذا المفهوم: ماذة جَبٌ بمعىق التجمّع . والجبخ والتجبرٌ والتجبّسء معن 
اکر 


o‏ جبر 


چ 

مقا رة أصل وا خد وهي ييل من اة والفلة والاستفانة, فالقار 
الي طال وفات اليد يقال فرس جار ونخلة جبارة وذو الجبّورة وذو الجبروت. 
وجبرت العظمَ فجَبّرء ويقال للخَّسَّب الذي يُضْيٌ به العظم الكسير جبارة» والجمع 
جباش؛ وشته الشوار فقيل لد جبارة: وتنا شد عن الباب:الجبارء .وهو اهدر د البثر 
جُبار والمعدن جبار. 


مصبا - جبرت العظمَ جبراً من باب قتل: أصلحته» فجبرٌ هو جَبراً أيضاً 
وجبوراً: صلّح, يستعمل لازماً ومتعدّياً. وجبرث اليتي: أعطيته» وجبرت اليد: 
وضعت علما الجّبيرة, والجبيرة: عظام توضع على الموضع العليل من الجسد يتجبر 
بهاء والجبارة مثله» والجمع الجبائر. وجبرت نصاب الزكوة بكذا: عادلته به» واسم 
ذلك الشيء الجبران, واسم الفاعل جابرء والجيرٌ وزان فلس خلاف القدر» ويُنسب 
إليه على لفظه فيقال: جبريّ. وإذا قيل جَبَريّة وقَدَريّة جاز التحريك للأزواج» وفيه 
جروت أي كبرٌ. وجّرح العجاء جُبار أي هَدّر. وجبريل فيه لغات. 

صحا الجَبرٌ أن تُغني الرجلَ أو تصلح عظمَه من كسر يقال جبرت العظم 
جبراً وجار العظم ا أي انخير. واجتبر العظم مثل انجبر. وأجبرته على الأمر: 
أكرهته عليه » وأجبرته نسبته على الجبر. والجبار: اهدر يقال ذهب دمه جُباراً وق 
اديت ا لعن جار أي إذا ار طا عل عن ل فيدر رالا كل 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ظهور العظمة ونفوذ القدرة والتسلّط على 


جبر هه 


أمرء بحيث يجعل الطرف تحت نفوذه وحكمه وسلطانه. وقريب من هذا المعنى : مفهوم 
الرج» والرّجبء والجتبس. والجتبخ» وبينها اشتقاق أكبر. 

فا جار - ما ظهر نفودّه وغلب سلطانّه وعظمته وحُكنه وعلا أمره» من فرس 
ا نخلة 1 إنسان. والجحبيرة: ما يوضع على كسبر أو عضو عليل حى يغلب نفوذه 
وعظمته وقوّته. وينجبر الكسير به. 

وجبر الیتے : ما يغلب على ضعفه ويعلو على انكساره ومقهوريّته. 

والجبار: كشجاع. هو القاهر الغالب النافذء بحيث يقهر في الطرف ويسلب 
الاختيار عنه ويجعله حكوماً مغلوباً. 

والججَبّر: هو أن يقهر الله عبدّه ويُظهر سلطانه فيه ويَغلب حكمة في اور 
وأعباله» بحيث يكون العبد مقهوراً تحت إرادته. 

أمركلٌ جَبَارٍ عَنيد. على قلب كلّ مُتكبّر جَبَار. ولم يكن جَبّاراً عَصِياً. وم 
يجعلني جَبَاراً شَقيً. إن فيها قوماً جَبَارينَ. 

هزه الكلمة ا دجهت إل مضافاء يلك إطلاقها عل المد والضاف اليد 
بهاء فان العبد هو المقهور المحكوم تحت سلطان الربٌ الحليلء ولا فرق بينه وبين سائر 
العبيد» نعم يمكن أن يعطي الربٌ عبداً من عبيده مالاً أو عنواناً أو علاً أو قدرة أو 
حكومة» فاللازم له (ح) أن يصرفها حيث يشاء الله تعالى. 

قد سلب اله هال هذه الصفة عن وسوله الكرصء فكيف حال سائر المخلق 
فيقول: 

قبع اع یا رر وما أبث كليم فيان ع 207 

وذكرها في عداد صفات الله العزيز المتعال: المهَيمِن العَزيرٌ ال جيار ا مكبر - 
YT / 49‏ 


٥٦‏ جبل 


فهذه الصفة كالمتكير لا يجوز إطلاقه على غيره تعالى. 

وكا جبريلٌ: في مصبا - وجبريل عليه الشلام: فيه لغات جبرِيلٌ, جَبرِيلٌ, 
جَبرئیل» يقال إِنّه اسم مركب من جبر وهو العبد» وإيل وهو اللّه تعالی» وفيه لغات 
غير ذلك. 

وفيقع - [جابر] > قدي اقمدن اشد تجرء.ؤاده سات تقوئ: 
تغلبَ, تفوّق, اخضع. 

فهذه المعانى كا ترى تيد ما قلنا فى حقيقة هذه الكلمة» فحقيقة معنى جبريل: 
هو مظهر نفوذ الله تعالى وقدرته وسلطانه الغالب الحاكم. 

وسائر المعالى ليس ها أساس صحيح, 

وما المثار من الأنمء اميق :فهو من يقد حكه وجري سلطان قدرةه 
على الاطلاق ومن دون قيد وحدّء في عالم التكوين وفي المخلق. ولا قدرة ولا نفوذ 
لغيره في التكوين. وأَمّا التشريع : فللعبد فيه اختيار ولا جبر فيه. 
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مصبا ‏ الجبّل معروف» والجمع الو جل على قلّةء قال بعضهم ولايكون 

جَبلاً إلا إذا كان مستطيلاً. والجبلّةٌ بكسرتين وتثقيل اللام» والطبيعةٌ والخليقة والعريزة: 

معنى واحد. وجَبله الله على كذا من باب قتل: فطره عليه. وشيء جيل منسوب إلى 
الجبلّة, كما يقال طبيعيّ أي ذاتي. 


مقا -جبل: أصل يطرد ويقاس» وهو تجمّع الشيء في ارتفاع» فا جيل معروف, 
والحبّل: الجماعة العظيمة الكثيرة. ويقال للناقة العظيمة السّنام: جَبَلة. وقال قوم: 


جبل 0۷ 


القدام سه ك و ارا جيلة عة الخلق . والجيلة: حافت ,الل + الجباعة 
الكثيرة. وجُبَآدَ أيضاً. ويقال حفّر القومُ فأجبَلوا: إذا بأغوا مَكاناً صلباً. 

صحا ال مل واحد الجبالء وجَبله الله : خلقه. وأَجِبَلَ القومٌ, إذا حفروا فبلغوا 
المكان الصّلبء وأجبلَ القومٌ أيضاً: صاروا إلى الجبل, والجئلة: الخلقة. يقال للرجل 
إذا كان غليظاً إن لذو جبلة . ومالٌ جثل: كئير. حٌَ جبلٌ: كئير. وامرأة يحبال: غليظة 
الى وش كيل + غليظ جات وال : الشهاء, واللثيل: الماع من الاس 
وفيه لغات قرئ بها قوله تعالی - وقد اُضل منکم جبلاً كثيراً: جُبلاًء جُبْلاً. جبلاً 

لسا - جبل: اسم لكل ود من أوتاد الأرض إذا عظم وطال» وجَبْلة الجبل 
وجبَلتّه: تأسيس خلقته التي خُلقَ وجُيِلَ علبها. والجبل: سيّد القوم وعالمهم. ورجل 
يتحبول: عظيم . وجَبّله على الشيء: طبعه. وجبل الإنسان على هذا الأمر: طبع عليه. 
وجبلة الشيء: طبيعته وأصله وما ُي عليه. وا جبل: الضخم. والجبلّة وا جبلة والجبَلّة 
ا وال الالء كل ذلك: الأعمى ی ن الاس 

قع - (جابّل) = جَبَل» عَجَنَ. 

(جبلول) = قطعة عجين» كتلة من الطين. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يكون فطريّاً وعظياً. ومن مصاديق 
هذا المفهوم المتظاهر في الطبيعة: الجبال» ومن الناس منفرداً أو يحتمعاً ما يكون 
بالطبيعة كبيراً أو كثيراً أو عظراً كالرجل الحبول؛ وامرأة جَبلة أو يحبال. وحيّ جبل, 
وا جحل في الجماعة, والجبلّة في الأمّة ومن الأشياء ما جُبل في الطبيعة عظماً. 


مه جين 


فالقيدان [الفطرة ‏ العظمة ] مأخوذان في جميع مشتقّاتها. 

ولكن انظ إلى ا جبل فإن استقرٌ مَكانّه - لا NEF‏ 

ف قل ركه للخل جا بر 11 

و أندّلنا هذا القُرآنَ عَلى جَبَل لَرأتَُ خاشِعاً - 05 / ١؟.‏ 

وَإن كان مكرُهم لتزول مِنهٌ الجبال - ٠٤‏ /51. 

وَلّن بلع الجبالَ طُولةً ‏ ۱۷ / /ا. 

إِنَاعْرَضنا الآماتة على السّماوات والأزض والخيال. ‏ 7 / كلا 

فذكر هذه المادّة في هذه الموارد من جهة انفهام العظمة الطبيعيّة منهاء ومع هذا 
فهي متزلزلة مندكة. 

ويعلم ازوم القيدين من آیات؛ 

والجبالَ أوتاداً. لو أنرّلنا هذا القرآنَ على جَمل» سرت به الجبال, وخر الجبال 
َد ويال مِنَ السّماء مِنْ جبالٍ فيها من يرد . 

لَقّد أَضَلَّ مِنكّم جبلاكثيراً رد 

أي حرف فِطرأ عظيمةٌ كثيرةً. وقد كانت مفطورة وتجبولة على التوحيد. 

وانّفوا الذي حَلَقَكُم والجبلَّة الأوّلِينَ - 51 / 184. 


عطف على الضمير, أي وخلق الجباعة الماضين خلت اليا على قطرتهم العظيمة. 


صحا - الجيّن: الذي يؤكل مئهء والجبنة: أخصٌ .مند: وا جن صفة الجتبان 


تح إن 


أيضاً وال جين لغة فيه|. وبعضهم يقول جان وجُبَئّة بالف والتشديدء وقد جَبن الرجل 
فهو جَبان» وجَبّن أيضاً فهو جَبين» وقالوا امرأة جَّبان. والجبّان والجيّانة: الصحراء. 
وَالجَبِينُ: فوق الصَّدعْ وهما جَبينان عن يين الجبهة وشماها. 

مقا جبن: ثلاثة كلمات لا يقاس بعضها ببعض . فالجُين: الذي يؤكلء ورتا 
ثقلت نونه مع ضع الباء. وا جين صفة الجتبان. وال جخبينان ما عن يين الجيهة وشماهاء 
کل واحد منها جَبين. 

مصبا - جين جُبناً وزان قَرْبَ قُرباً وجَبانةً بالفتح » وفي لغة من باب قتل فهو 
جَبان أي ضعيف القلب» وامرأة جَبان أيضاًء وربًا قيل جَبانة» وجمع المذكّر جُبناء 
وجمع المونّث جبانات. وأجبنتّه: وجدته جَباناً. وال جبن: المأكول, وفيه ثلاث لغات 
أجودها سكون الباءء والثانية ضمّها للاتباع, والثالئة وهي أقلّها التتقيل. والجبين: 
ناحية الجيهة من محاذاة الَّرّعة إلى الصدغ وهما جبينان عن يين الجبهة وشماهاء فتكون 
الجيهة بين جبينين» وجمعه جُبْنَء وأجبئّة. والجبّانة: هي المصلى في الصحراء» ورتا 
أطلقت على المقبرة, لأَنّ المصلى غالباً يكون في المقبرة. 

لسا -الجبان من الرجال: الذي يهاب التقدّم على كل شىء ليلاً كان أو نهاراً, 
والجمع جُبناء شئهوه بفعيل لأنّه مثله في العِدّة والزيادة» وتكدّر في الحديث ذكر ال جين 
والجتبان. وهو ضدّ الشجاعة والشجاع. والجبين: فوق الصدغ. الجبن وال جين وا جين : 
الذي يۇكل› وتجينَ اللّبن: صار كال جبن. والجبّان والجتبّانة: الصحراء. وتسمّى با 
المقابر» لأنها تكون في الصحراء تسمية للشيء بموضعه. 


أن الأصل الواحد فيها هو ما يقابل الشّجاعةء ويعبّر عنه بالمهابة في الإقدام 


۰ جبة 


والتقدّم إلى أمرء ويلازمه التأخّر والحذر والاثقاء. 

وبمناسبة هذا المعنى يطلق على الجبين فإنّه وراء الجبهة. والرجل الشجاع يقدّم 
جبهته» فكأنّ الجبين جبان ومتأخَّر عن جبهة البراز» مضافاً إلى أنّ الشجاعة تتجلّ 
في الجيهة كا أنّ ا جين يتجلى في الجبين. 

وأمًا الجبن: فإِنّه ما يتأخّر ويتجمّع ويتحصّل من اللبن» فكأنّه في الجبهة 
الا خرف مضا إل أن الكل عا ال ا خر مع العدرتفقاة العلل ها هو 
ما يؤكل ويتحصّل من اللبن. 

قع - - (جين) = أحدب» أحنى ظهره» صَنْعَ الجن . 

(جبان) = صانع ال جن» بايع الجين. 

فک و الف التاق معن ما يؤكل خود بق الد ار فن ا ج 
عا ا 

َل اسلا وتلّه للجبين - ۳۷/ .٠١*‏ 

أي أسقطه بصرع ملام ليصل جبينه إلى الأرض مقدّمة للذبح» وفيه إشارة 
إلى وجود جبن وو و عليه قوله: سجني إن شاء اله مِنَ الصّابرين - 


فان الصبر مطلق في مقابل ما لايلاتم النفس. 


مصبا الجئهة من الإنسان تجمع على جباه مثل كَلْبة وكلاب. قال الخليل: هي 
مُستوى ما بين الحاجبين إلى الناصية. وقال الأصمعي : هي موضع السجود. وجنه 
أجبجُه: أصبت جيبته. والجبهة أيضاً: الجماعة من الناس والخيل. 


5١ جبه‎ 


ا ديعي كلية وا 2 ا بار اة الل و اة من الحامن: 
الجماعة. والجئهة كوكب يقال هو جَئِيّة الأسَدء ومن الباب قوطم جَبَهنا الماء إذا 
وردثاة ولست عليه قامة را ادا وها من البنابي لأ بح قابلوة ولم يناي ووت 
ما يستعينون به على السَّقٍ . 

مفر - الجيهة: موضع السجدة من الرأسء قال تعالى: فتُكوى بها جباههم 
وكتريك. والنجب يقال لدكتية تضور أله كاللبية السك بالأسده و قال لأعيان 
الناس جمهة, وتنسميتهم بذلك: كتسميتهم بالؤجوه, وروي عن الب (ص) نه قال: 
ابسن :فق اة صدفة أي اليل 


eal‏ و ا عريض الجمهة. وجببته: ضربثتٌ جبهته. 
ومن المجاز: هو جبهة قومه. کا يقال وجههم. وجاءت جَمة الخيل: لخيارها. 


أن الأصل الواحد فيها: هو موضع السجود من الرأس» وقلنا في الجُبن: إِنّ 
ظهور الشّجاعة وتجلي التشخّص يكون في الجيهة» وبهذا الاعتبار يطلق على من كان 
موكيا ونقدما من الأخراد أو هن ااك وطاق ايشا عل الل مطلقا أى إذا كان 
في مقدّم الجماعة. وأمًا قوم جَبَيْتٌ وأمثاله: فن الاشتقاق الانتزاعي. 

یوم تحمى عَلَها في نار جهنم فتُكوى بها جباهُهُم وجُنوتهم وظهورٌهم -91/ 
۳٣‏ 

الجباه باعتبار ظهور النشخّص والتقدّم فيهاء وا منوب باعتبار تجِلَي القدرة 
والقوّة بالمال فيهاء والظهور من جهة الاتكاء واستناد الظهر إليها. فهذا نتيجة التوجّه 


1۲ ججبى 


إلى المال والكنز. 


ج 
صحا الجبا: تراب البئر التي تراها من بعيد. وال جبا: الماء الجموع للابل. وجيت 

الماء في الحوض وجَبوته: جمعته. والجابية : الحوض الذي يبى فيه الماء للابل» والجمع 
الجتوابي - وجفانٍ كا جواب . وجَبيثٌ التراجَ جباية وجبوته جباوَةٌ . 

مضا ية الال والمتراج جيه جباية؛ جمعقه, وجبوقه أ يوه جباوة: 
مثله. 

مقا - جَبى: أصل واحد يدلّ على جمع الشيء والتجمّع. يقال: جبيت المال, 
وجبيت الماء في الحوض, والحوض نفسه جابية. والجبا: ما حول البثر. والجحبا: ما 
جمع من الماء في الحوض أو غيره. ويقال له جبوة وجباوة. وَجَيَ يحي : إذا سجدّء 
وهو تمع . 

لسا - وقوله: وكذلك يجتّبيك ربّك: قال الزجاج معناه: وكذلك يختارك 
ويصطفيك» وهو مشتقٌ من جبيت الشيء إذا خلصته لنفسك» ومنه جبيت الماءَ في 
الحوض. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجمع بفيد الانتخاب والاستخراج» ومن 
مصاديقها : جبيت الخراج إذا حصلته وأخرجته من أمواهم. وجبيت المالَإذا استخرجته 
وجمعته من الأموال. وتراب حول البثر باعتبار استخراجه من البئر. والجبا هو الماء 
الذي يجمع ويستحصل من المياه. وهكذا نظائرهاء إذا لوحظ فيها القيدان. 


جث ۳ 


وأمّا الاجتباء: فعناه الجَئي بإضافة خصوصيّة الصيغة وهي الافتعالء فَإِئَّها 
تدلٌ على الدقّة والامتياز الخاصّ والاختيار. 

وَل مک هم حرّماًآمناً ی إليه قات كل قَيء - ۲۸ / 01. 

أى تمع عمل البدمتيغية من كل جاتب 

ون هَدَينا واجتبيناء ولكنّ الله يجتبى من رُسُله من يَشاء. و كذلك يجبتبيك 
دكا لش ااه 

أي الاختيار والانتخاب, ومعنى الجمع هنا في مقابل الطرد والفرق. 

وجفانٍ كالجواب - \T/é‏ 


جمع جابية وهي الحوض ونحؤه» والأصل جوابي كالطوالب. 


جث : 

ضحا ‏ المثّة: شخص الانسان قاعداً أو ناقاً. وجنه قلعه. واجشّه: اقتلعه. 
والجنيث من النخل: القسيل. وسر جَثاجث: ملت . ولاتزال جثيثة حتّى تطعم وبع 
فهي نخلة. والجثة والجثاث حديدة يُقلع بها الفسيل. 

مقا جتٌ: يدل على تجمّع الثيء» وهو قياس صحيح. فا نة : جنّة الإنسان 
إذا كان قاعداً أو نائًاً. والجتٌ: مجتمع من الأرض مرتفع كالأكَمَة. قال ابن دُريد: 
واب اة الل مى عل اة قال قال :فف يس عل هذا دة 
الشيء واجتثثته إذا قلعته. وا لجثيث من النخل القسيلء والجتّة الحديدة؟ فا جواب أن 
قباسه قا الاب أنه ایکون تحثوثاً إلا وقد قلع بجميع أضولة وعر وقد س 
لا ترك منه شيء. 


55 جم 
البيضاوي - وَمََلُ كلمة خَبيئةٍ كشَجِرَةٍ خَبِيئةٍ اجمْنّت مِن قوق الأرض ما ا 
وان = 516 


أي اسعؤصلت وأخذت جتنا بالكلية سن قوق الأرض لان عروقها قريية 


أنّ الج : يدل على الجمع بطريق القلع, كما أن ا جبي: هو الجمع بطريق 
الاتتخاب» والجَبٌ: هو النزع لشىء وهو من الأجزاء. 


والجّثّة وزان فعلّة: ما يتجمّع بعنوان جسد الإنسان بحيث يلاحظ فيه هذا 
العنوان فقط كال ّث . والجتتيث: باعتبار تجمّعه وانقلاعه من الشجرة أو من الأرض. 
وصدق هذا العنوان مشروط في المعنى الأول بالنوم أو القعود. وفي الثاني بعدم 
الالال لذ ق شمه إل اليل كل غود قصل أو يقطم عن اا فرس: 
والأكمّة: الل . 


والاستيصال: قلع الشيء من أصله» وهو من مادّة الأصل. 
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نوا 

صدا اطا لبد بالأرض, تمع وحم اء وكلالف اسان 
ورجل جُئّمة وجَثّامَة: للنّؤوم الذي لا يُسافر. أبو زيد: ا جان: ال جسمان. الأصمعي: 
الجؤان الشخص. والجسمان الجسم . 


مقا جثم: أصل صحيح يدل على تمع الشيء. فالجهان: شخص الإنسان. 


o ج‎ 


وج : إذا لَطِئ الارن وجتم الطائر يجنم . 
الاشتقاق ]١‏ جم الطائر: إذا قد على الأرض وصق بها. 


أ الأصل الرنضد ف هله اة سر الع ى مزه الم هار را 
واللضوق على الأرض. فهي قريبة من الحثٌ والجبي والجبٌ. 


فَأَصْبَحُوا فى دارهم جانمین - 7 / 8/. 


إشارة إلى قوم مود حيث عتوا وعصوا سووهم صالحاً فأخذتهم الرجفة, 


ج : 

مضا ےجا عل ركيفيه جا ونوا من بان علا ورمن: فهو جاک وقوء 
ج على فعول. 

صحا ‏ الجثوة مثلّث الفاء: الحجارة الجموعة, وج الحرم: ما اجتمع فيه من 
حجارة الجمار. وجّنى على ركبتيه بجني وا ی قا و عل فعول فيا 
وأجثاه غيرة. وقوم جُقُ أيضاًء مثل جَلسَ وسا وقوم جُلوس. وجاثيثُ رکبتي 
إلى ركبته. 

لسا - جنا يتجنو وجني ددا وح هل فول فيا حلش عل رکه 
للخصومة ونحوهاء وقوم جُنِيّ وجي . وذ الظالمين فيها جُنياً. وجنياً أيضاً بكسر 
اجيم لما بعدها من الكسر. وقد جَنا جَنواً وجُنُوَاً كجذا جَذواً وجُدَُوَاً. إذا قام على 


ك5 جحد 


أطراف أصابعه, وعدّه أبو عبيدة في البدل. وأمًا ابن جني قال ليس ا جد ارقن 
با نى ماحد بل غا لكان وطاق« القاعر. _.واقريى كل اجا فان مجاهد: 
أي مستوقرينخ عل ال كب: قال آبو معا المستوؤر الذي .رقم اليتيد ووضم ركبعه. 

الكَمّاف - وَكَرى کر أَمَة جاثية - 45 / ۲۸: باركة مُستوفزة على الك گب 
وقرئ: جاؤية, والجذو أشدّ استيفازاً من ا لجو لأنّ الجاذي هو الذي يجلس على 
أطراق أصابعه, 

البيضاوي - ثم تنج الذي اوا وَنَدْرُ الظالمينَ فيها جفياً - ١‏ / 08 م 
العو كر عر كل هذا خم أى كي لا يدهي من قل الط اد 
لاله من توابع التواقف للحساب. 


والتحقي 

أن حقيقة ا جني : قريبة من الجذو والجثم وا جت بعنى أَنّ مفهومه مأخوذ من 
مفاهيم هذه الكلمات, فعناه التجمّع في مكان على حالة بين القيام والقعود» ويعبّر 
عنها بالاستيفاز» وهذه الهيئة (في القعود) تدلٌ على الانتظار والترقّب وفقدان 
الاطمينان. وهذ حالة مَن لم يتعين له تكليف ولا ثواب ولا عقاب وهو ينتظر صدور 
الحكم في حقه. 

الث بالكسر تبعاً للعين والياء. والأصل على وزان جُلوس جميعاً. أي 
جاثين مستوفزين» وصيغة جمع التكسير تدلّ على التحقير. 


: ۰ 


تا ا و ساد هيدا و أنكره: ولا يكون إلا على علم من 


الجاحد به. 

صحا ‏ الجُحود: الإنكار مع العلم. والجحد أيضاً قلّة الخير. وكذلك ال جحد 
وا لخد انربك لالجل الک خخا فقيو خا كان فلل ار 
ضيقاً. وأجحَد مثله. وعامٌ جَجدٌ: قليل المطرء وجَجد النبت: إذا قل ولم يَطّْل. 

مقا - جحد: أصل يدل على قلّة الخير. يقال عام جَجدّ: قليل المطر» رجل 
جَحِدٌ: فقير» وقد جَجدَ وأَجِحَدَّ. قال ابن دُريد: والجحد من كلّ شيء القلّة. ومن 


هذا الباب المجُحود وهو ضدٌ الإقرار ولا يكون إلا مع علم الجاحد به إِنّه صحيح. وما 


أن الأضل الواحد ف هذه المادّة: هو ما يقابل الاعتراف وإظهاز الوفاق: ويعير 
عنه بالإنكارء وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات والموارد. فإذا كان العام 
خلاف ما هو المتوقّم منه وخلاف ما هو جار في الأعوام الماضية فيقال: عام جَحِدٌ. 
وكذلك إذا كان الرجل بعيداً عن الجريان الطبيعيّ في أموره ومعيشته: فيقال رجل 
جَحدٌ» أي فقير في ضيق العيش. وهكذا النبت إذا توقف عن جريانه. 

وأمّا قلّة الخير: فهي من لوازم هذه المعاني. 

وأمّا إطلاق الجحد على صيغة مستقبل دخلت علبها حرف ل أو كَا: فباعتبار 
مطلق الإنكارء سواء كان مع علم الجاحد أم لا. فيكون في مقابل الماضي المثبت. 

وَتِلكَ عاد جَحَدوا بآياتٍ رهم - /١١‏ 5ه. 


وَما يجحد بآياتنا إلا الكافرونَ ‏ ۲۹ / .٤١‏ 


A‏ جحم 

.۷١ / ٠١  َنودحجي أفبنعمة الله‎ 

وَما جحد بآياتنا إلا الظالمونَ - ۲۹ / .٤٩‏ 

إذكانوا يجحدون بآيات الله - ٤٩‏ /55. 

ولا يخنى أنّ الجحود من مراتب الكفر بل الجحود بعناه العام يشمل جميع 
راتت الكفن من المحود يالل اء وبالرسالة: والوضاية» والقيامة: والآيات: 
والنعم الإلهية. 


فتحصّل أنّ الإنكار أعم من أن يكون باللسان أو بالطبيعة أو بالحال. 


حم 

صحا الجحم : إسم من أسماء النار» وكلّ نار عظيمة في مهواة فهي جح - 
فألقوه في ا لجح . والجاحم: المكان الشديد ا لحر . وجَحم الرجلٌ :فتح عينيه كالشاخص, 
والعين جاحمة. وجَخّمني بعينيه تجحماً: اعد اي النظرٌ. 

مقا - جح : الحرارة وشدتها. فالجاجم: المكان شديد الحزء وبه سيت الجحم 
جحهاء ومن هذا الباب وليس ببعيد منه: ا جحمَة : العينء ويقال إَها بلغة المن. وكيف 
كان فهي من هذا الأضلء لان العينيق سراجان مقر كدان قالوا عهننا الأسدوغيتاء 
في اللغات كلّهاء وهذا صحيح لان عينيه أبداً متوقدتان. 

لسا ابن سيده: الجحيم النار الشديد التأجّج, فهي تَْحَمُ جُحوماً أي تَوقّد 
توقداً. ورأيت جُحمة النار أي توقّدها. ويقال للنار جاحِمٌ أي فيه توقّد والتهاب. 


وهو يتجاحم أي يُتحرّق حرصاً وبخلاً. 


جحم 55 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو شدّة الحرارة والتوقد» وبهذا الاعتبار 
يطلق على النار المتوقّدة وعلى محل تتوقّد فيه النارء ثم إِنّ النار إِمَا حسوسة ماديّة 
واا محظلة من سوء الأعيال والنيّات فهي ن الاو اة وال واف ودا 
المعنى يحمل قوله تعالى : 

كلا لو تَعلّمونَ علم اليقين لَتَرَوُنَ ا جحي - ٠١١‏ /5. 

إنها شجرّة تخرّج في أصل ا لجحم - PV‏ 0 

وإِن الفجار لي جَحيم - ۸۲ / .١5‏ 

وهذه الثار أشد توقداً وحرارة من الثار الحسوسة - نار اله الموقدة الي تطّلعٌ 
غلل الأفثد 5 . 

فن النار المادّيّة إا تؤثّر في المادّيّاتء والمادّة محدودة ضعيفة تأثيراً وقبولاً, 
ولادوام لوجودها وتحمّلهاء وتفنى بشدّة العذاب» بخلاف ما هو ما وراء عالم الطبيعة. 

وليس في ما بين المعنيين مانعة جمع» ونظرنا إلى تشقيق الشقوق الممكنة فإنّ 
معارف القرآن الجيد لا تنحصر في المادّيَّات والعوالم المحسوسة - راجع النار. 

مع أنّ النار الروحانيّة متحصّلة في النفس ومتحققة في قلب الإنسان, معلومة 
مدرّكة لمن كان له ادنى بصيرة. فوجودها مقطوعة مسلمة. 

وفي فة العيو ن للفيض - والنارٌ ناران نار روحانية تطّلع على الأفئدة للمنافقين 
والمتكثرين والمكذبين, وهي إغا تنشا بوسيلة عالم العقل بسبب فقدان المعارف 
والكمالات العقليّة, إِمّا بانكارها وجحودها أو بالحرمان عنها بعد إدراكها بحسب 


حصول فادها 


جدث : 

ا ههه ات 

مصبا -الجدّث: القبر. والجمع أجداث مثل سَبَب وأسباب. وهذه لغة تهامة, 
وأما أهل نجد: فيقولون جَدّف. 

ضينا حدق وا متف الق وهو إبذال للتدية قال الوا الريب قي 


بين الفاء والقاء ق اللغةء فيقولون جدف وَجَدَت وهى الأجدات والأجداف. 


أن الث مساة الحقيق هو القرء واا القين فيو فة ق السستز والذقن 
والإخفاء. وهذا جهة التعبير في مختلف الموارد بأحد اللفظين مناسبة المقام, فيقال: 


#أماته فأقبّره - ۸۰ / ۲۱. 

حت زرم المقاين - 7/157 7. 

ولايصخ أن يقال يحَدّث ويحادث, فإنّ الجتدث هو الموضع الذي يقال له القبر 
والمقبرة» ولا يصح استعمال اسم المكان منه. 

فإذاهم مِنَ الأجداث إلى رهم - 75 / .0١‏ 

جن بخ ادات کا جره د 766 ۷ 


أي المقابر -راجع القبر. 


مصبا ‏ جد الشيءٌ جد بالكسر جَدّة. فهو جديد» وهو خلاف القديم. وجدّد 
فاذع الأمر وا ادوا احرف ا دو واد سیل ابا ي 
وجدّه جَدَاً من باب قتل: قطعه» فهو جديد فعيل بعنى مفعول. وا جد أبو الأب وأب 
اا عا رور ال ف عون الای بدن اب رت 
إذا عظم. وال جخ الحظ . وا جحد الغنى» وفي الدعاء ‏ ولا ينفع ذا الجدّ منك الجَدُ. والجحد 
في الأمر الاجتهاد وهو مصدرء يقال جد يج من باب ضرب وقتل» والإسم الج. 
ومنه يقال فلان حن جداً أي نهاية ومبالغة. وجَدَّ في كلامه جَدّا ضدّ هَزْلَ والإسم 
منه الج أيضاً. واللجادّة وسط الطريق ومُعظمه» والجمع ا واد مثل دَوابٌ. والجديدان: 
الليل اا 

مقا جدّ: أصول ثلاثة: الأوّل: العظمة. والثاني: الحظّ . والفالث: القطع. 
فالأوّل العظمة: وأنّهِ تعالى جد ريّناء ويقال جَدٌ الرجل في عيني أي عظّم. والثاني : 
الغنى والحظ: فلان أجدّ من فلان وأحظ منه بعنى. والثالث يقال: جَددتٌ الثيء 
جَدَاً وهو محدود وجَدید» أي مقطوع. ولیس بعيد أن يكون الجدٌ في الأمر والمبالغة 
فيه من هذاء لأنه يصرمه ضّرية ويعزمه عزيمة. ومن هذا الباب الجداد وهو صرام 
النخل. وجادّة الطريق سَواؤٌهء أنه قد قطع عن غيره. وقوهم ثوب جديد» وهو من 
هذاء كأنّ ناسجه قطعه الآنء هذا هو الأصل ثم سمّي كلّ شيء لم تأت عليه الأَيّام 
جديداًء ولذلك يسمّى اللّيل والتّمار الجديدين. 

لسا ‏ وجدّة النهر وجُدّته: ما قرب منه من الأرضء وقيل: جدّته وجُدَّته 
وجُدّه وجَدّه: ضفته وشاطئه. وجُدّة: اسم موضع قريب من مكة مشتقٌ منه. وجُدّة 
كل شيء طريقته» وجُدّته علامته» والجمع جُدَدٌ. قال الفرّاء: ا جد الخنطط والطرق 


V۲‏ جد 


تكون في الجبال خطط بيض وشود ومر كالطرق» واحدها جُدّة. 


أنّ الأصل الواحد فيها هو المقام المتحصّل من الجلال والعظمة والقدرةء 
وإطلاقها على أبي الأب والآمٌ باعتبار كونهم سبب مجد وعظمة للرجل» وكونهم 
معظّمين وممجّدين عنده» وهم جلال وقدرة ومقام في أهل بيتهم. وإلى هذا المعنى 
يرجع مفهوم الحظ والغنى, فإنّه نوع جلال وعظمة ومرتبة من مقام قدرة. 

وأمّا مفهوم القطع: فرجعه الى المقطوعيّة بمعنى رفع الترديد والشكٌ والتزلزل 
والاحتال, وإطلاقها على القطع الظاهريّ بهذا الاعتبار وبملاحظة حصول هذا المعنى. 

ويقرب منه مفهوم الحدٌ في الأمر والمبالغة والعزم. وهكذا مفهوم جادّة الطريق 
أي وسطه المتبين المستقيم الحفوظ عن الضلال. 

وأمّا مفهوم الجديد: فليس هو في مقابل القديم مطلقاً. بل ما كان متجدّد 
وحادثاً مع إضافة عظمة وخصوصيّة ممتازة بالنسبة إلى سابقه, وتظهر هذه ا مخصوصية 
في موارد استعماله في الكتاب الكريم . 

إن َا يُدْهِبْكُم ويأتِ ّلق جديد - .۱۹/۱٤‏ أي تمتازاً عظماً ومتجدّداً من 


٠ 


أإذا كنا عظاماً ورّفاتاً أإنا بعوثون خَلقاً جديداً - .43/١7‏ أإذا ضللنا فى 
اأ رض أإنا لى خلق جديد. ‏ 3-789 أي غلا معازا قوق الخلق السايق وبعد 
هذا الاتدراس الل قا قرس عاك 


V۳ جدر‎ 

ون تاق جد وثياتت ۴ أى اء جال وحمظضه وهر قاعل لفل 
اتعال): 

وَمِنَ الجبال جُدَدٌ بيضٌ ومر - .۲۷/٠١‏ أي خطوط داخليّة وذخائر مكوّنة 
وكتوؤ ومعادن عنعلفة ألواتها. 

راي امراف ارق الظاهرنة رالار ف سم اال 

فكلمة الجدّد إشارة إلى التجدّد والتكوّن والثروة والمغزلة والعظمة. 

ولايخق أنّ الد جمع جثة وهي على قُعلة كاللّقمة, فعناها على مقتضى 
صيغتها هو ما يُجَدٌ به أي ما يستغنى ويستفاد منه. 

فظهر لطف التعبير بمشتقّات هذه المادّة في موارد استعمالاتها. 

قع - (تخذاء) ‏ (أراففة) حطء خت 

(جادّد) - قطّع, قَصَّ, قَطف. 

فلا يبعد أن نقول إِنّ ا جحد الذي بعنى القطع (إن كان مطلقاً) قد أخذ من اللّغة 

العبريّة. فلا يلتزم بالتناسب بينه وبين المعاني. 


جدر: 

صحا -الحدذر والجدار: الخائط, وح الجدار حدر ومع ادر جدران مثل 
طن وبُطنان. والججتدر أيضاً نبت - وقد أجدرٌ المكان. وفلان جدير بكذا أي خليق, 
واف جدير أن يفعل كذاء وا جمع جدّراء وجّديرون. 


مقا -جدر: أصلان: فالأوّل: الجدار وهو الحائط وجمع جُدّر وجُدران. والجخذر 


V٤‏ جدر 


أصل الحا ومن هذا اباب قوطي قو جد يكذا أ حر وھ ا ی أن 
ثبت ويبني أمره عليه. ويقولون: الججتديرة الطبيعة. والأصل الثاني ظهور الشيء نباتاً 
وغيره. فا جخدرئ معروف» وهو ال جدّرئ أيضاً. ويقال شاة جَدراء إذا كان بها ذاك. 
وا جر سَلّعة (خَراج في البدن) تظهر في الجسد. وال جدر النبات. 

مفر ‏ الجدار: الحائط إلا أنّ الحائط يقال اعتباراً بالإحاطة بالمكان والجدار 
يقال اعتباراً باتو والارطاع. وجدرث الجدار: رقعته» واعدير منه معن النعق فقيل 
جدر الشجر إذا خرج ورقه» وسمّي النبات اناق من الأرض جدراًء الواحد جدرة. 
والمتدير: المتى لانقباء الأمر إليه انتهاء الشيء إلى الجدار. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور والارتفاع. وإطلاق الجدار على 
الحائط باعتبار ارتفاعه وظهوره على الأرض» فليس كلّ جدار حائطاً. ويكن أن 
يكون الجدار في وسط ملكه لغرض أو باقياً من طرف حائط. 

وأمًا الجتدير بمعنى الحريٌّ: فباعتبار وقوعه في مقام عال ظاهر بالنسبة إلى 
موضوع أو حكم معيّن, فيكون هو أحقّ وأولى بكذاء فكونه حريّاً من جهة ارتفاع 
مقامه ونت أمره» فهذا القيد حفوظ في موارد استعماله. وبهذا القيد يظهر الفرق بينه 
وبين الحريٌّ والقمين والحقيق والخليق. 

الاعات أشذكتراً رفافاً وأجد أن لا تظيرا د ۷2۹ 

أي فهّم من الجهالة وعدم المعرفة في مقام منحط ومرتبة شديدة. 


قوكدا فيا جدارا كريد ۷۷7٩۸‏ 


Vo جدل‎ 


أي كالحائط المرتفع في ملكهم. 


سل .2 E‏ ع 
إلا فی قرىّ محَضَّنة أو من وّراء جدر - 85 / .١5‏ 


أى مق وراء ار شات حن بيا ويقاتلون مو نورائها. 


فظهر طف الفسي بالجدار وال حدر دون النائظ وأمثاله. 


جدل : 


مقا جدل: أصل واحد وهو من باب استحكام الشيء في استرسال يكون 
فيه وامتداد الخصومة ومراجعة الكلام. وهو القياس الذي ذكرناه. ويقال للرّمام الممد 
ديل والمتدول تر ضغي وهو ميد وماق أقوى ف اجتقاع أجدزائة من المتبطم 
(المنبيط) السائح. ورجل تحدولء إذا كان قضيف (الدقيق) الخلقة من غير هُزال. 
وغلام جادلء إذا اشتدّ. وا جدول: الأعضاء واحدها جدل. ويقال: جَدَل الْحَب في 
سنبله: قوي . والأجدل: الصّقرء سمّي بذلك لقوّته. ومن الباب الجدالة وهي الأرض 
وهي صلبة. 

صحا -طعته فَجَدله : أي رماه بالأرض فانجدل سقط وجادله» أي خاصّمه. 
ا ل و وا ار الحبل ا ی 

مصبا ‏ جَدِلَ الرجلٌ جَدَلاً فهو جَدِل من باب تعب إذا اشتّت خصومئه» 
وجادل حادّلة وجدالاً إذا خاصم با يّشغل عن ظهور احق ووضوح الصواب. 

لسا_الجدل: شدة الفتل. وجَدّلت الحبل أجيله جدلاً: إذا شددت فتلّه وفتلته 
قتلا حكداً. ومنه قيل لزمام الناقة الجتديل. وجُدول الإنسان: قَصَب اليدين والرجلين. 


7 جدل 


وتحدول الخلق: لطيف القصب محكم الفتل . والكتدل: اللدة في الخصومة والقدرة عليهاء 
وقد جادّله مجادلة وجدالاً. ورجل جَدِل ويجدّل ويجدال: شديد الخصومة والجدّل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستحكام في امتداد. سواء كان بطريق 
الفتل أو غيره» وسواء كان في الكلام أو في غيره» وسواء كان عن حقٌّ أو باطل 
وزورء وسواء كان في نفسه أو بمخاصمة ومقابلة. 

والجادلة والجدال على مقتضى صيغة المفاعلة تدلٌ على إدامة الجدل, وتطلق في 
الغالب على تحكير الكلام وإدامته في مقام الخصومة والغلبة على الطرف المقابل حى 

وقيد الاستحكام الخاصٌ محفوظ في جميع موارد استعالها: كالفتل» والزمام 
المفتول المستحكم» والأعضاء المستحكمة الظريفة كقصب اليدين» ويجدول الخلق» 
والجتدول للاء المستجمع الجاري» والرجل قضيف الخلقة» والصّقر. والأرض الصلبة. 

قع - (خادل) - غاء زاد.عظم»طالت» اشد 

ومن النّاس مَن يجادل في الله بغيرٍ علم اا e‏ 

الّذِينَ ادون في آيات الله بغير شلطان  ٠١‏ / ه". 

وجادلوا بالباطل ليدجضوابه الحقّ  ٠١‏ / 0. 

بُراد الإصرار في إدامة الكلام واستحكامه ظاهراً من دون توجّه إلى الحقٌ, 
فالنظر في الجدال إلى إثبات كلامه ومرامه بأيّ نحو كان من دون أن يتوجّه إلى الحقيقة. 


وَلا تجادِنُوا أهل الكتاب إل بالّى هن اع 7 


رجاهم باي هي أَحسَنُ - 36/15 .١3‏ 

بأن يكون الجدال مع التوجّه إلى الحقّ ومحو الباطل» وبلطيف النطاب من 
دون خشونة وعصبية. 

وكان الإنسان أكثّر مَيءٍ جَدَلاً - 06/1۸ 

فإنّ الإنسان مفطور بحبٌ النفس وعلى هذا فهو يدافع دائًاً عن نفسه ولا يحبٌ 
أمراً إلا لحبّه نفسه. ويجادل لتثبيت مرامه والدفاع عن مراده» إلا من وقّقه الله تعالى 
وترك هوی نفسه» ولم يبق في قلبه إلا حبٌ الله ورضاه تعالى. 


ا اف واحد إمّا كسر وإمّا قطع. يقال جَذَذْتٌ الشيءَ كسرته - 
فجعَلهم جُذاذاً إلا كبيراً هم أي كسرهم. وجدّذته: قطعته - عطاءَ غير يحذوذ - 
أي غير مقطوع» ويقال ما عليه جُده أي شيء يستره من ثياب. 

مصبا - جذذث الشيء جَذَاً من باب قتل: قطعته. فهو يحذوذ, فانجذٌ أي 
انقطع, وجذذته: كسرته. ويقال لحجارة الذهب (الَتي يؤخذ منها الذهب) وغيره التي 
تكس جذاذاً بق الجم وكسرها: 

لسا - والَْدٌ: القطع الوَحِيّ المستأصِلء وقيل هو القطع المستأصل فلم يقيّد 
بوحاء (السرعة). وقال (ص): جُذُّوهم جَذَاً أي استأصلوهم قتلاً. والجذاذ الفرق. 
والسويق الجذيذ. 


ا ةالصل الواحد ق هالا هر الامعيضاك .طاريق اا جرا ت 


۷۸ جذع 


الهيئة التركيبيّة. ومهذا تفترق هذه المادّة عن مواد الحبٌ والجدٌ والجدع والجذم والجزم 
والح 

قَجَعَلَهّم جُذاذاً - ۱ / .أي اسيعا ضلهع وفرّق أعضاءهم . 

عَطاءَ غَيِرَ تحذوذ - ۱١‏ / ۱۰۸. أي عطاءً تماماً كاملاً غير متفرّق تركيبه. 


وبهذا يظهر لطيف التعبير في الآيتين بهذه المادّة دون أخواتها. 


جذع : 

مقا - جذع: ثلاثة أصول: أحدها يدل على حدوث الس وطراوته. فا جع 
من العاء ما أى اسان ورمن آل ایآ ت له کس من وکال هو ى هذا 
الأمر جَدَعٌء إذاكان أحَذ فيه حديثاً. والئنى جذع الشجَرة. والثالث الجذع» من قولك 
عذعك الى ء إذا الكتدم 

اجا ج ساق ابات 

اش - الجدّع: الصغير السرم . قال الليث: الجرّع من الدوابٌ والأنعام قبل أن 
يثى بسنة» وهو أل .ما يستطاع ركوبه والانتفاع به. والجذع واحد جُذوع النخلة, 
وقيل هو ساق النخلة» والجمع أجذاع وجُذوع. وقيل لا بين ها جذع حت يَبين 
ساقهاء وجَّذع الشىءَ يجذعه دعا ده وذلكت وجَذع الرجلّ حبّسه»› وقد ورد 
الال الا 

وقال في جدع: قال أبو الي : الذي عندنا في ذلك أنّ الجدع وال جع واحد 


أن مفاهيم الدّلك وا حبس والعفس إا جاءت من مادّة جدع, بالاشتقاق أو 
با لاال ا الأصل الواتحة: .هده الا هر ادا الط قاسقا و اعمان 
هذه الخصوصية تطلق على ساق النخلة إذا استقام واستعد لحمل القرء وكذلك تطلق 
عل الدوات إذا كانت عل هذه السفة وايستت للخل بوالركوي: 

فأجاءها المَخاضٌ إلى جذع النّخْلّة. وهُرّي إليك جذع النَّخْلّة تُساقطٌ عليك 
یا ے۹ 

أي فألجأها إلى جذع ياس من نخلةء ولسن إلا بذعا لاترى فيه خضرة 
حتى تطلق عليه النخلة, وإطلاق الجذع عليه باعتبار ما كان وعلى الظاهر. 

ولأُصَلْبنَكُم في جُذوع النّخْل - ۲۰ / .۷١‏ 

التعبير بكلمة في: فإنّ الصّلب في ذلك الزمان كان بشدٌ المصلوب يديه أو بدنه 
أو ويعليه با لتا راغلی غود عضوض حن يوت 


جذو: 

مصبا الحذوة: الحمرة الملتهبة, وتضم ا مجهم وتفتح فتجمع جذی مثل مُدَى 
وثرق: وتكن أيضاً فتكبر ف المع مكل جرية وجرى. 

مقا جذو: أصل يدلّ على الانتصاب» يقال جَذوتٌ على أطراف أصابعي إذا 
قت. قال الخليل: جَذا يذو مثل جنا يجنو إلا أن جذا أدل على اللزوم. ويقال: جَذا 
القراد فى جنب البعير لشدّة التزاقه. ومن الباب تجاذى القومٌ الحجر إذا تشاوّلوه. 


A‏ جذو 


صحا _الجذوة والجذوة والجذوة: الجمرة. والجمع جذى بالحركات. قال مجاهد: 
جذوة من النار أي قطعة من الجمرء قال وهي بلغة جميع العرب. وقال أبو عبيدة: 
الجذوة مثل الجذمة وهي القطعة الغليظة من النشب كأنّ في طرفها ناراً ولم يكن. 
والجاذي المقعىّ: مُنَتَصِب القدمين وهو على أطراف أصابعه. وقال ابن الأعرابي: 
ا لجاذي على قدميه, والجائي على ركبتيه. وأجذى وجَّذى معن إذا ثبت قائًاً. 

لسا ‏ جذا الشيء يذو جَذواً وأجذى لغتان كلاهما: ثبت قائًاً. والجذوة عود 
غليظ کون هذ راسد جمرة» والشهاب دونها في الدقة. ابن السكيت: جذوة من 
النار وجذىّ وهو العود الغليظ يؤخذ فيه نار. ويقال لأصل الشجرة جذية وجّذاة. 
الأصمعئّ : جذمُ كلّ شيء وجذيه: أصله. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاتتصاب مع الثبوت» وهذا المعنى يختلف 
ا كلاف الموارى فاو للشو تود قا و[لرسل فاه متعصياء والحجر انات 
منتصباًء وللشجر ثبوت ساقه وانتصابه» وللنار وجود عود في طرفه التهاب. 
فحقيقة معنى الجذوة ليست بجمرة ملتهبة» بل عود مستقيم فيه التهاب» وهذه 
الكلمة إِمّا قعلة بالفتح للمرّة أو بالكسر للنوع أو بالضمٌ كاللقمة بمعنى ما يُفعل به. 
عل آتِيكُم منها بحب أو جَذْو وِمِنَ التار للك تصطّلون - ۲۸/ ۲۹. 
أي بعود ملتهب يكف لنا من اصطلاء مرةًء وإذا فشر ال جخذوة بالنار الملتهب 
دون العود» وكانت الصيغة للواحد فكيف يعقل أن يصطلوا به. مع أنّ ذكر النار يؤيّد 
مااذكرتاة: 


وقد لشب البيشاوق ق فرعا هيت قال آو کر غود غليظ سوا 


جرح ۸۱ 


كان في رأسه نارٌ أو لم يكن, ولذلك بینه بقوله من النار» وقرأ عاصم بالفتح» وحمزة 
بالضم , وكلّها لغات. 


كه : 

صحا ‏ جرح: جَرحَه جَرحاً والإسم ال جرح والجمع جُروح. والجراح جمع 
جراحَة» ورجل جَريح وامرأة جر ورجال ونسوة جرحى. وجرّح واجترح: اكتسب» 
والجتوارح من السباع والطير: ذوات الصيدء وجوارح الإنسان: أعضاؤه التي كسب 
بهاء والاستجراح: العيب والفساد. 

مقا - جرح: أصلان: أحدهما الكسب» والثاني شق الجلد. فالأوّل قوهم اجترح 
إذا عمل وكسب أم حَسِب الذي اجترحُوا السيّئاتٍ - ونا ّي ذلك اجتراحاً لاه 
عمل با لجوارح» وهي الأعضاء الكواسب. والجوارح من الطير والسباع: ذوات الصيد. 
وأمّا الآخر فقوم جَرحَه بحديدة جرحاً. والإسم الجُرح» ويقال: جرح الشاهد إذا 
رد قوله بنثاً (احديث الشايع) غير جميلء واستجرح فلان إذا عمل ما جرح من أجله. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجرح بمعنى تأثير أو شق في الطرف 
يخالف اقتضاء طبعه وميله. والكسب يكون في غالب الأوقات بسبب جرح وتصرّف 
حت يتصرف فيا يريد ويجعلّه تحت اختياره» وذلك اجرح بقول أو بعمل يؤثّر فيه. 

وتختلف مراتب الجرح شدّةٌ وضعفاً بحسب اقتضاء الموارد وتحصيل النتائج, 
وهذا النحو من الاكتساب مذموم غالباً لمخروجه عن الحالة الطبيعيّة وتحقّقه بإيجاد 
الجر 


ا ربيب ڭڭ 

ثم إن ا جرح قد يتحقّق بالنسبة إلى نفسه كا في غالب المعاصي فإِمّها مَظالم على 
نفسه ويؤثّر فيها تأثير سوء» وتكسب بها عقاباً وإِماً. 

فظهر أن الجرح لايستعمل في مطلب الكسب» بل في كسب متحصّل بسبب 
جرح ومقدّمة سوء. 

وَهُوَ الّذي يَتوَفَاكُم بالليل ويَعلّم ما جرحت انار - 7/ 1. 

أي ما عملم وكسيع عل الفسكوين الاقام والمعاضى 

أم خي الذين لجعو الات أن ل 20 + 

الاجتراح هو افتعال بمعنى المطاوعة والوفاق» أي الاكتساب عن طريق الجرح 
موافقاً وبالاختيار. 

وَمَاعَلَّمتمَ مِنَ الجوارح مُكَلْبِينَ - ه / 4. 

أي وصيد ما عمش من الجوارح, الّذين يكسبون الصيد بالجرح والتتصرّف 


فظهر الفرق بين الاكتساب والاجتراح. وأمًا الاقتراف: فهو اكتساب عن 
طريق الاقتراب والتصررف. 


جرد: 

مصبا ‏ جردث الشيء جرداً من باب قتل: أزلت ما عليه وجدّدته من ثيابه: 
نزعتها عنه» وتجرّد هو منها. والجتراد معروف» والواحدة جرادة» يقع على الذَّكر 
والأنق كالحرامة. وقد تدخل التاء لنحقيق التأنيث» ومن كلامهم: ريت جراداً على 
ادف سق يلك لاه عزف الا رض أي اکل ما غلماء وكرت الأرضن فى 


A۳ جرد‎ 


ر ا ا سر يدق ا سق له 
ونا تسمّى جريدة إذا جرد عنها خُوصها. 

مقا جرد: أصل واحد وهو بُدوٌ ظاهر الشيء حيث لا يستره ساتر» ثم“ حمل 
عليه غيره ما يشاركه في معناه. يقال تجرد الرجل من ثيابه يتجرد تجرداً. والأرض 
الجرد: الفضاء الواسع, سمّي بذلك لظهوره وبروزه وأن لايستره شبيء. وال جراد معروف. 
ورک رود أصايا ارا وال کین اجرد إذا برقت عرف 

اھا همی فاه د واف ورل اجرد لاش فل سد و فل 
الا وقدين عرس شيل کد دان هو رک د 
دده عن الات وق زوو اكول وكيد المراة ارک ودی اراد 


5 الأضل ق الاد هو العرية وها الخ فى كل شن ع د 

وأا الجراد فالأحسن أن يقال في التسمية: إِنّ الجتراد على وزان جَبان صفة 
بعنى المتجرد الظاهر بحيث لايستره ساترء وهذا المعنى يصدق عليه إمّا من جهة 
كونه غير مستور بريش وشعر ولباس من بين الطيورء وإمّا من جهة ظهوره بغتة 
حشودا في السماء. وإمّا من جهة خلو بدنه عن العظم والفقار. 

وأمّا فقدان التعلّق وتجرّده عن جميع العلائق وكونه أكولاً تجرد الأرض ويُّزيل 
ما عليه مع الثنات» فشكو المادة من ياب فل متعدية. 

فأرسلنا عَليهمٌ الطوفانَ والجراة - ۷/ .٠١١‏ 


يأكل ما اکر :من اا توف الووة ها مب المع الفا معدي . 


۸٤‏ جرٌ. جرز 


يخْدّجونّ مِنَ الأجداث كأ نهم جراد مُنتشر - 05 / ۷. 


في هذا التشبيه وجوه من التناسب من جهة خروجه من البيض الصغار التي 
لاتشاهد وهي في داخل التراب» ومن جهة ظهوره ونشره متجمّعاً وبغتةء وغيرها. 


مقا جرٌ: أصل واحد وهو مد الشيء وسحبه. يقال جَّررت الحبلٌ وغيره 
اجره جَرَاً. وا جر أسفل الجبل, وهو من الباب كأنّه شيء قد شجب سَحباً. وال جرار: 
الجيش العظيم, لاله ير أتباعه وينجز. والجرير: حبل يكون في عنق الناقة. 

مصبا - جَرّرت ا ونحوه جداً: سحَبته» فانجت., وجدّرته مبالغة وتكثير. 
اقل الد ول ما فن الان من آي فا حدق ب 


وجَرجَرَ الفحا : رڏ صوته في حنجرته. وجَرجَرت النارٌ: صواتت. 


أن حقيقة مفهوم هذه المادّة هو الجذب والمدء والمعانى الأخر كلها إنغا تجىء 
بمناسبة هذا المفهوم كما رأيت. 
وَأَحْذ یران اید كه إلبه ب 7ا/ .٠6١‏ 


أي يده ويستحية إلية: 


جرز: 
عياب الم فق شايع القن وكيد ان اده اناس عن O O‏ 


جرز Ao‏ 
الجمع جُرز مثل عُرفة وعُرف» وأرض جُدْز بضمّتين: قد انقطع الماء عنها فهي يابسة 
لا نبات فہا. 

مقا جرز: أصل واحد وهو القطع» يقال جَّرزت الشيء: قطعته» وسيف 
جُراز: قطاع» وأرض جُرّز لا نبت بها كأ نه قطع عنها. قال الكسائي واللأصمعيّ: 
أرض مجحروزة من ال رز وهي التي لم يُصبها المطر. ويقال هي التي أكل نباتها. وال جروز: 
الرجل الذي إذا أكل لم يترك على المائدة شيئاً. وكذلك المرأة الجتروز والناقة. ويقال 
أرض جارزة: يابسة غليظة يكتنفها رمل. 


والتحق 

أنّ حقيقة مفهوم هذه المادّة: هو الانقطاع الخاصٌّ, أي كلّ ما كان خارجاً عن 
حالة طبيعيّة وهى الاخضرار والفوٌ وجريان الماء والنعومة ورغد العيش» فيقال 
آرظي جارزة أو جوز أو مجروزة أو جوز أو جَرَزْء وسّنة جَرَز أي جد وسيقن 
جُراز باعتبار قطعه تنعّم العيش والحياة» وناقة جُراز باعتبار أكلها أرض زراعة حقٌ 
تصير يابسة» ورجل جَروز إذا أكل ما في المائدة وجعلها خالية عن الطعام» وهكذا. 

تمن صيغ جُؤز وجُزز وَجَرَزْ وجُراز كلها من صيغ الصفات المشبهة كا ب 
وال والحسّن والشجاع: 

ولايخنى انّ ا لجز وا جر والجخزع وال جزم قريبة منها في المفهوم الكلي. 

اتسين نكاة إلى NOE _ N‏ 

AZA a ES EEE 

أي قطعة يابسة خارجة عن الحالة الطبيعيّة. 


اله جرع 


چ 

مصبا - جرع: جَرَعتٌ الماءَ جَرعاً من باب نفع» وجَرِعتٌ أجرّع من باب 
نَعبَ لغة وهو الابتلاع. والجرعة من الماء كاللّقمة من الطعام وهو ما يُجرَع مدّة 
واحدة, والجمع جُرَعَ مثل غرفة وعُرّفء واجترعمّه مثل جرعته» وتجرع الغصصّ 
فار من ذلك مكل _الزوفرا ال کا عن ارول يد والاساطة: 

مقا - جرع: يدل على قلّة الثيء المشروب» يقال جَرَعَ الشارب الماء يَجرّعه. 
فأنا المأرعك فالرولة إلى 91 تنيت شنا E‏ اخرسا خرم من E‏ 
ونوق مجاريع: قليلات اللبن كأئها ليس في ضروعها إلا جْرَع. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الجري للايع قليلاًء وأكثر استعاها في 
مورد الابتلاع والورود كشرب الماء تدرا وقد تستعمل في مورد الخروج والصدور 
كخروج النفس أو اللبن. 

وهذا المعنى جري مخصوص. يفرق بينها بالعين والياء. 

وأمّا صيغة التجرّع فهي تفعّل وتدلٌ على مطاوعة التفعيل يقال جرعته فتجرّع 
أي فشرب جُرعة جُرعة وبالتدريج, بالمطاوعة. 

ويُسق من ماءِ صَديد يَتَجِدَّعْه وَلا يكاد يُسِيغُه - ۱٤‏ / ۱۷. 

أي فإذا سقوا من ذلك الماء يتجّعه مطاوعاً من دون خلاف. فظهر لطف 
السيس ا اة وهه العنيفة: 


۸V جوف‎ 


جرف : 

مصبا ‏ جَرفئه جرفاً من باب قتل: أذهبه کلّه» وسيل جراف وزان عُراب: 
يذهب بكلّ شيء. وال جرف بضمٌ الراء وبالسكون للتخفيف: ما جرفته السيول وأكلته 
الأرض. 

مقا - جرف: أصل واحدء هو أخذ الثيء كله هَبْشَاً (جمعاً). يقال جَرَفتٌ 
ليغ جرد إذا يديت يد كلد :سيك جراف» تدعب کل هيدب ولوف + المكنان 
يأكلة لاوجف الدهة مال المفاحه (امعا ضلداء ونال موق 

صحا الجوف: الأخذ الكثير. وقد جرفت الشيء أجرفه بالضيٌ جَرفاً: 
ھت يذ كله اواد وجَرفت الطين: كسحته» ومنه سمي الجرفة, وجُّؤف وجُوْف 
نفل غر وغشيرء ما تيدفهه السيول وأكلته من الأرض» والجارف+ المنوت: العام 
يجترف مال القوم. 


أن ا جرف وا جرف وال جراف صفات مشبهة كصُلب وجُنّبٍ وشجاع» مأخوذة 
فن احرف مضدرا مع الخد الكدين واي 

وهذه المادة قريبة وما فخ ست ورف 

آم قن اک ات غل قفا جرت هار فانياو به د ١۹⁄۹‏ 

فا جرف السيل الذي يُذهب من أطراف يحراه. وليس المراد المكان الذي أكله 
السيل» فإنّه معنى بجازيّ ولا يستقيم في هذا المورد» وكلمة هار» صفة للشفاء فتفس, 
ا جرف با أكلته السيول غير وجيه. 


14 جرم 


ولا يخ أنّ السقوط والانهيار إا يتحقّق في شفا السيل وطرفه. لا فى طرف 
المكان الذي يذهب السيل به. 


جرم 

مصبا جوم جرماً من باب ضرت: أذنت واكسب الاثم وبالمصدر ست 
الرجلء والاسم منه الجرم» والجريمة مثله» وأجرمٌ إجراماً: أذنبَ واكتسب الإثم. 
وجَرَمتُ النخلّ: قطعته . والجرم: الجسد والجمع أجرام مثل جمل وأحمال. وقوهم 
لاجَرّمء قال الفرّاء: هي في الأصل بعنى لابدٌ ولا حالة» ثم كثرت فحوّلت إلى معنى 
القََّم وصارت بعنى حقا وهذا تجاب باللام نحو لا جَرَمَ لأفعآنَ. 

مقا جرم: أصل واحد يرجع إليه الفروع. فا جَرْم القطع. ويقال لصرام النخل 
الجراة. وجرمت ضوف العاة: أخذته والجرامة ما سقط من القر إذا جرم ويقال 
سنة محوّمة أي تامة: كأنهَا تصرّمت عن قام» وهو من ترم الليل ذهب. وما يرد 
إليه قوهم جَرَم أي كسب لأنّ الذي يحوزه فكأنّه اقتطفه» وفلان جرية أهله أي 
كاسبهم. وا جرم والججتريمة الذنب» وهو من الأول لأنّه كسب والكسب اقتطاع. وقالوا 
في قوهم لاجَرَم: هو من قوم جَرَمتُ أي كسبت. وا جد جرم لان له قدراً وتقطيعاً. 

صحا ‏ الجُرم: الذنب. والجرية مثلّه. تقول منه: جَرَمٌ وأجرَمٌ واجتّرمَ بمعنى, 
والجزم: الجر فارسىٌّ معرّب. والجَزم: القطع, وقد جَرَمٌ النخل واجترمه: أي صَرَّمه 
فهو جارم. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع على خلاف اقتضاء الحقٌ. وبمناسبة 


جرع ۸۹ 


هذا المعنى مع حفظ القيد تستعمل في موارد مختلفة, منها الذنب بلحاظ كونه أعظم 
سبب للانقطاع عن الله المتعال» فإنّ العبد بالذنب والعصيان يقطع نفسه عن السّير إلى 
له والتوجّه إليه. ومنها قطع الشجر أو اقتطاف القر إذا كان خلاف المصلحة والاقتضاء. 
ومنها الججْسَد لانقطاعه عن الروح إذا لوحظ خالياً ومن حيث هو. ومنها جَرْم صوف 
العا قا خلاق مقن اا قان الضوف اس ها 

وأمّا لا جَرَمَ: فعناه لا انقطاع في هذا الحكم ولا استثناء وهو حكم كي قطعي 
لا يقبل الاستثناء. 

فظهر أن ال جرم والإجرام هو الاكتساب عن طريق الانقطاع والذنب» أي قطع 
النفس باكتساب الإثم, كا أن الاجتراح كان اكتساياً عن طريق الجرح, والاقتراف 
اكتساباً عن طريق الاقتراب. 

والفرق بين ال جرم والإجرام: أَنّْ الإجرام إفعال ويلاحَظ فيه جهة قيام الفعل 
بالفاعل ويُتوجّه إلى جهة الصدورء وبهذا اللحاظ فقد اي ف القرآن الكريم بصيغة 
اللإجرام» والجرم» وأجرمواء والمجرمين. 

إن الذي نَأجومواء لا صألوخ عا أجدعتاء قعل إجرامی» بود الحرم من يأث 
رَبّه جما ولو كَرِة الجر مون عن القوم الجرمين» أكابرٌ تحرميها. 

فالنظر فيها إلى جهة الصدور من الفاعل. 

ارك جقاق أن لكر ارقن 

أي لا يقطعتكم عداوتي عن بجرى الحق وال رحمة بأن يُصيبكم مثل ما أصاب 
الماضين. 

فحرف أن تفسيريّة. وليست مع صِلتها في موضع المفعول. 

ا التاق ےک 


أي إِنّهم لا يستئنون عن هذا الحكم الكل الشامل للكافرين. 


هذا حقيقة مفهوم هذه المادةء وما ذكر في التفاسير غير وجيه. 


جرى : 
مصبا ‏ جَرَى الفرش ونحوه 5 ورانا فهو جار واو أله وجَرَّى 
الما سال خلاف وفقف وسكنء» والمضدر الى وكريث إلى كذا کیا وجرا 
قصدت وأسرعت, وقوهم جَرَى في الخلاف كذاء يجوز حمله على هذا المعنى» فإِنٌ 
الوصول والتعلّق بذلك امحل قصد على المجاز. والجارية: السفينة, سيت بذلك لجرا 
في البحرء ومنه قيل للأمَّة جارية» على التشبيه لجريها مُستسخَّرةٌ في اشتغال مواليهاء 
والأصل فيها الشابّة لخفّتهاء والجمع فيه الججتواري. وجاراه يحاراة: جرى معه. والجرو: 
ولد الكلب والسباع. واجترأ على القول: أسرع بالهجوم عليه من غير توقف, والإسم 
اشوا 
مقا - جرى: أصل واحدء وهو انسياح الشيء» يقال جُرى الماء يجري جرية 
وجَرياً وجَرياناً. 
لسا ‏ الجرو والجروة: الصغير من كلّ شيء. وجَرَى الماء والدمٌ ونحوه جَرياً 
وجّرية وجَرَياناً. وله لحسن الجرية, وأجراه هو وأجريته أناء يقال ما أشدّ جرية 
هذا الماء. والجارية الشمس» والشمسٌُ تجري لمستقرٌء والريم . وقوله تعالى : الجواري 
ا - يعنى النجومً. وجرت السفينة جرا والحارية السفينة» وقوله: بسم الله 
يخْراها ومُرْساها: هما مصدران من أجريت وأرسيت السفينة» وبالفتح - يحراها 


ومّرساها من جرت ورََسَتْ. 


4١ جرى‎ 


أنَّ مفهوم هذه المادّة أصل واحدء وهو الحركة المنظّمة الدقيقة في طول مكان, 
ويعبر عنه بالانسياح. 

يقال جوئ الات جرف الجيء جرت العين عجارا كدت السفينة جرت 
الشمس» جَرَّت الريح. 

TIN aN ES 

الباء للتعدية والضمير فى رين للفلك» والتأنيف اعجار السفيئة وكونه حعا 

والتعبير بصيغة الجمع لمث دون مفرده: لكونها حاملة لهم فغلّبوا عليها في 

والقّكِ الَّى تجري فى البحر بما يَنقَمُ النّاسَ - ۲ / 114. 

وقوله: وَسَخَرَ لَكُم القُلكَ لتَجريّ في البَحرٍ بأمره - .٠۲ / ١4‏ 

وأا الإفراد والتأنيث في قوله تعالى: وهي تجري بهم في مَوج كالجبال وَنادَى 
توح آبنه - .47/51١‏ 

فإنّ النظر فيها إلى جريان الفلك بهم لا إلى كونهم في القلك وفرحهم به ثم 

وقد تسب الجري في القرآن الكريم إلى أمور: 

تجري من تحتها الأنهار » واللك التي تجري في البحر . ولِسْلَوانَ الج عاصفة 
الجوار الشات ف الخ 


۹۲ بحرى 


وقال آرکبوافہا بسم الله بجراها ومُرساھا ۔ /١١‏ 47. 

إِنّ جرا وإرساءها (التثبيت والتوقيف) باسم اللهء أو أن خط جريانها ومحل 
توقفها باله تعالى بناء على كونهم| اسمي مكان, وقدّم كلمة بسم الله تعظاً له وإشارة 
إلى أن برناج أمورهم بيد الله تعالى. 

لاقي باس ال جوار الكنّس AN‏ 

راد جن الكواك النبيارة الخارية ف اال ااك وار كش راشا 
وليراجع في تفصيل ذلك إلى مادّة الخنّس والكٽس. 


والذارياق دروا #الجايلات وقرا فاشاریات را 1ه رم 


أي جميع السيّارات الطبيعيّة التكوينيّة من النجوم ومتعلّقاتهاء ومنها الشمس 
والقمر والأرض وهواؤها ويجمعها قاطبة التكوينيّات وهي مظاهر عظمة الله تعالى 
وقدرته. 

أصول علم الهيئة لفان ديك 5١7‏ - وكلٌ نجم نراه في قبّة السماء في ليل صاف 
هو ثشمسء نورُها ذاتي يُضيءٌ على عوالم ونظامات. كا تضيء شمسنا على العوالم في 
نظامهاء وتلك الذّراري تاز بالنظر اجرد عن السيّارات بشكل نورهاء وتلك النجوم 
ها حركات في ساحة الكون, غير أنه على بُعدها الشاسع لا تظهر إلا على مضي 
قرون. 

وق ۲۲۸ داقن حسب سريوحنا هرشل» أن تور الشعرى الهائية انور التوابك 
كع امكل تور اقم من اندر الماد وقد وجد الدكقور ولسفوق با اتان :ان 
نور الشمس / ٠٠٠ر٠‏ ٠٠ر٠٠‏ ٠ر١٠‏ مثل نور الشعرى الهاتيّة فلكي تصير شمسنا 
غل قدر الشعري العائئة يقعقى أن معو ا رة درد ر ار الا هيل: 
وقد تحقّق أن الشعرى أبعد من ذلك كثيراً. فلو بعدت شسنا عتا إلى بعد الشعرى 


جزء ۹۳ 


لظهرت على هيئة نجم دون القدر المئة. 


30 ٠ 
هه‎ 030 
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أن جميع النجوم والكواكب وعددها تبلغ مئات من ملايين؛ كلها جاريات في 
نباخة الكو مرولا يعلم عددها وميا أ اك الخال وهتوان ارايت رالسيارات 


سب ااا 


جزء : 

صحا الجّرء واحد الأجزاء. وجزأت الشيء جَزءاً إذا قسمته وجعلته أجزاء 
وكذلك التجزئة, وجَزأتٌ بالشيء جزاءً, أي اكتفيثُ به. واجتزأت بالشيء وتَرّأت 
م إذا اکت به 

مصبا - وأجزاً الشي يُحَزَأ غيره: كن وأغنى عنه. واجةزأت بالشيء: اكتفيت. 
والجزء من الشيء الطائفة منه والجمع أجزاء مثل قُفل وأقفال» وجرّأته تجزيئاً: 
حعافة جا مير فد أ 

مقا - جزأً: أصل واحد, هو الاكتفاء بالشيء» يقال: اجتزأتٌ بالشيء اجتزاءً 
إذا اكتفيت به» وأجزأني إجزاءً: إذا كفاني, والجزءٌ: الطائفة من الشيء. 

أسا_ كرات الاس بالطب عن الماك واجترات ود ت٤ر‏ جارات 
وجوازئ. وقد اجتزأتُ بالقليل عن الكثير وتَجرَّأتُ. ومن ال جُزء. وجرت الثيءَ 
قوق وهي ر قرقض. وتز الال فزق وأجزاق كنا كان وهذا جرئ. 
وأجرأث غنك را فلآن: أغنيثُ. وأجرأت الزوظة : اذا الف وحسن تبتباء لأا 


حينئذ تجزئ الراعية. 


5 جرء 


لسا ‏ ال جخزء والجترء: البعض. والجمع أجزاء. وجَرَأً الشيء ججزءاً وجَزأه: 


كلاها جعله أجزاء. وجرأ المالّ بيهم مشدّدٌ لا غير قشمه» وأجرأ منه جزءاً: أخذه. 


والجزء في كلام العرب: النصيب. وجزأً بالشيء وتجرأً: قنع واكتنى به» وأجزأه الشيء: 
ك 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البعض وقسمة من الشيء» وإليه يرجع 
التفرّق أي التبمّض والاقتسام» وهكذا مفهوم النصيب فإنّه حصّة معيّنة من الكل 
المفروض. 

إن هذا المفهوم يتغيّر في الجملة إذا استعمل اللفظ بالحروف» فإذا قيل جَرَا 
بالغىء: فکا ته جرا نضييه وقسمعه بشيب هذا القىء وعيته من :وهذا معق قوطم 
ازا كذاء أى عمو تصيى هذا القىعواذا اسل مرف هوه فاد ت 
مفهوم الاغتاء كا لا يخق . 

فيلزم في مقام الاستععال التوجّه إلى هذه الخصوصيّات, ولا يجوز الاستعمال 
بايّ وجه كان ثم إرادة أيّ مفهوم يريد. 

بای ی ا 

أي طائفة معية من الحخلق. 

ثم اجعل على كل جبل من جُزءا - ا 

أن قسنة ودا کيا 

لوا لد عباده جُزءاً - .\o/ tr‏ 


حيث اعتقدوا بأنّ بعضاً من أفراد الأنبياء أو غيرهم أو من الملائكة أبناء الله 


جزع 4 


أو بناته» ومعلوم أنّ تكوّن الأولاد إنما يتحقّق من الآباء: وف الحقيقة تكوّن الأولاد 
اوا 

أو المراد: جعلوا له من عباده حضّة وتصيباً بأ عنوان واختصوها به * 
التزموا بمناسبة هذا المعنى بخصوصيّات لهم خصوصة» مع أَنّهِم عباده تعالى. 


ا و 2 م چ 2 85 a‏ 5 
لله يَسْجّد ما فى السّموات وما ف الأزض من دابّة وَالملائكة . 


8 9 


جزع : 

مضبات رعا الواقئ رعا ن باب تفم قط إلى ا لاتب الجر 
والجزع: منعَطّف الوادي وقيل جانبه وقيل لا يسمّى جزعاً حى يكون له سعة تُنبت 
الشجر وغيره» والجمع أجزاع مثل جمل وأحمال. والجزع خَرَز فيه بياض وسواد» 
الواحدة جزعة مثل تر وترة. وجزع الرجلٌ جَزعاً من باب تعب فهو جَِعٌ وجَزوعء 
وأجرّعه غيره. 

مقا - جزع: أصلان, أحدهما الانقطاع, والآخر جوهر من الجواهر. فأمًا 
الأوّل: فيقولون جزعتٌ الرّملة إذا قطعتّهاء ومنه جزع الوادي» وهو الموضع الذي 
يقطعه من أحد جانبيه إلى الجانب, ويقال هو مُنَعَطّفه. فإن كان كذا فلأنه اتقطع عن 
الاستواء فانعرج. والجترّع: نقيض الصبرء وهو انقطاع المثة عن حمل ما نزل. 
والجزعة: القليل من الماء وهو قياس الباب. وأمًا الآخر: فالجتزع: وهو المَرّز 
العروق, 


لسا - جزع يجرّع جَرَعا فهو جازعٌ وجَزعٌ وجَرُعٌ وجَزوعٌ. والجتزوع ضدّ 
الصَّبور على الشرّ. وا جزع: قطعك وادياً أو مفازة أو موضعاً تقطعه عرضاًء وناحيتاه 


۹٩‏ ج 


جزعاه» وجَرَّع الموضع يجرَعّه جَزعاً: قطعَه عرضاً. وانجزع الحبل : انقطع بنصفين . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع ا لخصوص أي قطع ما كان له امتداد 
تحقيقاً أو تقديراً فتقطع امتداده عرضاً ومن وسطه» وبهذه الخصوصيّة تمتاز عن مواد 
جلع جه جحذم عر حرم وها اشاق أكبرء ولكل مها تسوضية ليست 
لكر 


فا جرع ضدّ الصبر: وهو قطع امتداد السكون وحالة الطمأنينة والصبرء حى 


وجّزع الوادي أو المفازة أو موضع تمتدٌ: من هذا المعنى. 

وأكا التوة العروف» فيو الحو المر كي من طقات د مسقت لا 
وبيضاء ثم طبقةٍ بلوريّة تستشفٌ وبين ما وراءهاء وليس في الأحجار أصلب منهء 
والحبشيّ منه طبقته العليا سوداء, فهو إن لم يؤخذ من لغة أخرى عجميّة: فلعلّه 
بمناسبة انقطاع حالة الطبقات كيفيّة ولوناً. 

وت هذا الأضل + ا هذاه الاق السو أرضا د وة منه. 

قع - (جارّع) = قَطعَ, قصّء شذب. 

والفرق بين ال جرع والحزن: أنّ التأثّر والاضطراب في الحزن يكون في الباطن, 
وهو لاينافي الصبر ظاهراً. بخلاف الجرّع. 

شرا غلا أجرعنا ام وتا ١7١٤‏ 


فيستفاد أنه فى مقابل الصبر. 


جزى ۹۷ 
خا ةله E‏ ار 
فيستفاد أنه يتحقّق عند مش الشرّ وما لا يلاثم نفسه» فيقطع امتداد جريان 
طمأنينته وثباته وصبره, ويُظهر من نفسه الجرّع, فالجترّع ما يُقطّع به الثبات والصبر. 
وأا التعبير بهذه المادّة في الآيتين الكريمتين: فللاشارة إلى أن الإنسان الجزع 
يظلم نفسه ويقطع امتداد طمأنينته وجريان ا مع أن وظيفته الصبر والثبات 
والاستقامة حق يظفر مقصوده. 


جرىئ: 

مصبا - جزى الأمر جَرْاءً مئل قَضى يَقضي قَضاءً وزناً ومع - يوم لا تجزي 
نفس عَن تفس -, وفى الدعاء ‏ جزاهٌ الله خيراً أي قضاه له وأثابه عليه. وقد 
يستعمل أجزأ بمعنى جزىء ونقلههما الأخفش بعنى واحد, فقال: الثلائ من غير همز 
لغة الحجاز والرباعي المهموز لغة تمي . وجازيته يذئبه: عاقبعه عليه. وجزيت الدّين: 
قضيته . والججزية: ما يؤخذ من أهل الذمّة. والجمع جزئ. 

مقا جزى: قيام الشىء مقام غيره ومكافأته إِيّاه. يقال: جزيثٌ فلاناً أجزيه 
جزاءًء وجازيته مجازاة. وهذا رجل جازيك من رجل» أي حسيّك, ومعناه أنه ينوب 
مناب كلّ أحد» كا تقول: كافيك وناهيك, أي كأنّه ينها ك أن يُطلب معه غيره. وتقول 
جزى عي هذا الأمر يجزي كما تقول قضى يقضي» وتجازيت يني على فلان أي 
تقاضيقه. وأهل المديتة يسكون المقاضى المعجازي. 


أ الأصل الواح ق هذه الاد هو الكافاة وير هف بالا رة بكلية 


۹۸ كرف 
(باداش) وهي أحسن ترجمة عن الجزاء. والجزاء أعمٌ من الثواب والعقاب» ويستعمل 
في جميع موارد المكافأة ثواباً أو عقاباً. وهذه المادّة تستعمل متعدّية إلى مفعولين: 

تجزيه جه جزاهم بما صبروا وا أولئكَ يرون الغرفة الوم رون 
فدات اللرى الدرية ا حون قنيك, واتجوية النية شكنا ا 

وقد يحذف المفعول الثاني لكونه غير منظور إليه أو لجهات أخرى: 

تجزي الظالمينَ, تجزي الشاكرينّ, جَرَ يناهُم بجا كفرواء تجزي الجرمين . 

والغالب في هذه الموارد أن حذفه لتعظيم الجزاء وتشديده. 

وقد تستعمل متعدّية إلى الثاني بحرف الباء: 

ولتُجزى کل تفس با تسعی ‏ تجزى كل تفس با كُسَبَت, وج زم جرهم 
ای الي كائرا تون و و ارا باق و ا ارا 
ا عملوا. 

ويمكن أن تكون الباء في بعض هذه الموارد للسبييّة ويكون المفعول الثاني 
محذوفاً. ىا في: 

تجزى كل تفس با كَسَبَت» مثل ‏ جَرَيناهم يما كفروا . 

إن ذكر الباء في هذه الموارد: للاشارة إلى أن الجزاء ليس هذا المعنى المذكور 
نفسّهء بل إن الجزاء يتحقّق بهذا الميزان وبالعنوان المذكور. 

وأا حا ا جرا ق ساره ذكر فا العمل سه 

ويجزم جرهم بأحسّن الذي كاثوا يَعملون, لجز م الله أحسنّ ما عَملواء 
نا ترون ماكنمٌ تعملون» ولتجرينهُم أسوأ الذي كانوا يَعملون. 


جسد ۹۹ 


فالمراه أن الجرام ق موان هذا العمل فالعمل شق الحراء ووسيلة تين 
كيفيّته ونوعه. کا في قوطهم ‏ ضربته سَوطين أي ضرباً بسوطين» والتقدير - جزاءً 
بأحمن نا خملواء أو جرا باسوا الذى كاتا لون أو بالاضيافةاى#الشدير» 
جِرَاء أسوأ الذي كانوا سلون جزاء أحلين ما غملوا: وغلى أن قدي «الخراء 
ليس هو العمل نفسّه بل ما يعادله ويماثله في القيمة. وحذف المصدر (الجزاء) يجوز في 
موارد قد ذكروه في باب المفعول المطلق. 

وقد ذكرنا أَنّ المفعول الثاني إذا ذكر تحرّداً عن الباء (أحسنّ الّذي) يدل على 
تشديد الجزاء وتعظيمه: بخلاف ما إذا ذكر بالباء (بأحسة الذي كانوا يُعملون) - 
فيُشار بها إلى السببيّة والوساطة, أو إلى المعادّلة. 

حتى يُعطوا الجزية عن يد -1 / ۲۹. 

الجزية فعلة ويدلٌ على النوع» وهو نوع من الجزاء» أي جزاء معن يؤخذ من 
الكفار في مقابلة خلافهم. 

إن هذه الآيات الكرية نظير ما سبق فى إفادة معنى السببيّة أو الميزانيّة : 

ليجزي الذي آمنوا وَعَمِئُوا الضالحات بالقسط. ليجزي الله الصادقين 
بصدقهم , سیجز م با كانوا يَفترون, مَن عَمِلَ سين تلا يجزى إل مثلها. 

أي ما يعادها من الجزاء» أو يجزى بسببها. 

فيمكن أن يكون المفعول الثاني في غير الأخيرة محذوفاً والباء للسببيّة. 


حسد : 
٠‏ ؟ِِ 


مقا جسد: يدل على تجمع الشيء واشتداده» من ذلك جسد الإنسان, 


١٠‏ جسد 


والمجسّد: الذي يلي الجسد من الثياب» والججَسَّد وال جيد من الدم: ما بيس. 

مضا ا لحد جبعه أجساه ولا يقال لعى ومن لق الأرضن تسد قال ف 
البارع: لا يقال الجسّد إلا للحيوان العاقل وهو الإنسان والملائكة والجنّء ولا يقال 
لغيره جَسد إلا للزعفران, وللدم إذا يبس أيضاً جَسد وجاسد. وقوله تعالى قَأَخْرَجَ 
هم عجلاً جَسَداً ‏ أي ذا جنّة على التشبيه بالعاقل وبالجسمم. والججساد الزعفران 
ونحوه من الصّبغ الأحمر والأصفر. 

صحا_الجحسّد: البدن» يقول منه تَجِسّدَء ىا يقول من ا جسم تحسم . والجسّد 
أيضاً الزعفران أو نحوه من الصّبغ . وهو الدم أوضاء وات ها مسد قر للف يد 
به الدم يجْسَد: إذا صق به جاسڈ وتكمتيوا عمد الأحمرء وتال ادما ات 
صِبعُْهِ يِن الثياب» والجمع يحاسد. 

لسا -الجسد: جسم الإنسان» ولا يقال لغيره من الأجسام المتغذية» ولا يقال 
لغير الانسان كسد .من خلق الأرضن. والخشد: البدن. وقد يقال للملاتكة والحة 
جسد. وقيل: كل خلق لا يأكل ولا يشرب من نحو الملائكة والجنّ مما يعقل فهو 
جسدء وكان عِجل بني إدرائيل كهداً يصيح لأباكل ولا هرب 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجسم الظاهريّ المادّي من كلّ ذي روح 
إذا صرف النظر عن روحه ويكون النظر والتوجّه إلى جسمه من حيث هو. 

وعلى هذا فلا يُطلّق على أجسام الجن والملائكة. لكونهم من عام ما وراء 
المادّة, نعم يقال قيهم: إن الجخ قد تمشدء فالتجشد صحيح فى حثّهم. 


١٠١ جسد‎ 


وا كان من لوازم البدن المادّيّ: التلوّن وكونه في معرض ألوان مختلفة, وبها 
يتحقّق فيه الاختلاف والتغيّرء ولا يُقراءى فيه إلا اللون: فيطلق الجساد مصدراً على 
اللّون العارض للجسدء باعتبار تظاهر الجسد وظهوره في الخارج بهذا اللون, وفي 
الحقيقة إِنه إطلاق على الجسد. 


تم للا كان أحسنٌ لون طبيعيّ في الزمان السابق هو الزعفران: فأطلق الجساد 

عليه» وقوهم جسِدٌ ويحسَدٌ: اشتقاق انتزاعئّ. 

وكذلك إطلاق المجْسَّد على الدم: فإنّ تكوّن الْجَسَد والبدن وحركته وبقاء 
صورته وعرياة ره ونظم أعضائه بالدم. 

فالّون صورة ظاهريّة للجسد., والدم صورة باطنيّة له. 

وبهذا يظهر الفرق بين الجسد وا لجس فان ا جسم عام ىا سنبحث عنه. 

من حلم عجلاً جَسَّداً - ۷ / .۱٤۸‏ 

َأَخرَجَ هم عجلاً جَسَدا لَه خُوار - ۸۸/۲۰ . 

إشارة إلى كون العجل جسماً بلا روح» وبهذا التعبير يثبت صحّة إطلاق هذه 
الكلية غل اسان اليران. 

وما انام جشدا ل يأكلون الطعاة ۸/۴١٠‏ 

أي أجساداً بلا روح» فإنّ من لوازم ال جد الحيّ: الارتزاق وسائر الأمور. 

ELT EES‏ د عار وم 


أي بدناً بلا روح. 


مصبا شه بيده من باب قتل + واسكشه لير فة وش الأخباد وتبا 
تتئعهاء ومنه الجاسوسء لاله يتععدف ويُتتبّع الأخبار ويُفخص عن بواطن الأمور, ثم 
استعير لنظر العين» وقيل في الإبل أفواهها يحاسّها. 

ا ف واحد وهو تعرّف الشيء بعش لطيف. يقال جَسّست العرق 
وغيره حا ااسوس قاعول من هذا ۷ ته يعي ما بريدة اء لطت وذكر 
عن الخليل: إن الحواش الى هي مشاعر الإنسان ريما سيت جواش. 

مفر - أصل ال خش مش العرق وتعدف نبضه للحكم به على الصحّة والسّقم, 
وهو أخصٌ من الحش» فإنّ ا حش : تعرّفٌ ما يُدركه المجش» والجس : تعرَفٌ حال ما 


"007 


أن الجّش هو التعردف والتخبّر بتدبير ولطف, والحسٌ أعجٌ منه لكونه مطلق 
الاذراك والاتحساس. 
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أي لا تتعرفوا ولا تنخبّروا في أحوال الأفراد وأعالهم الخفيّة وأخلاقهم 
الباطنية. 


ج 
مقا جسم : يدل على تجمّع الشيء» فال جسم كلّ شخص مدرك كذا قال ابن 


١٠١* جسم‎ 


دُريد. وا لجسم : العظيم الجسي » وكذلك الجسام. وال جهان: الشخص. 

مصبا جسم الشيء ججسامة وزان ضَّخُمَ ضّخامة, وجَسِمَ جَسَماً من باب تَعِبَ: 
عظمء فهو جَسے » وجمعه جسام. والجسم : قال أبن د رید :هو كل شتخص مدرك. قال 
أبو زيد: الجسم : الجتسد. وفي التهذيب ما يوافقه, قال: إِنّهِ تجمع البدن وأعضاؤه من 
الناس والإبل والدوابٌ ونحو ذلك ما عظم من الخلق: ا لجسي . وعلى قول ابن دُريد: 
يكون الجسم حيواناً وجماداً ونّباتا ولايصمٌ ذلك على قول أبي زيد. وا جسمان: الجهان . 

بها - رجل جسم » وفيه جَسامة» ورجال جسام. ومن المجاز: أمر جسی› 
وهو من جسام الأمور وجسوات الخطوب, وتَحِسّمتُ الأمر: ركب تكسي شيف 
وفلان يتجدّم المحاظِم, وتجشموا من العشيرة رجلاً: اختاروا أكبرهم. 


مفر ‏ الجسم : ما له طول وعرض وعمق ولا تخرج أجزاء الجسم عن كونها 
أجساماً وإن فَطِعَ ما فطع وجُرّئْ ما جُرّئْ. وا لجان قيل هو الشخص والشخص قد 


أن السو غييارة عن كل ما سه ق مكان أو دين ويكون غتسوسا, فهو اغ 
فن أن يكون من الانسان أو الحيوان أو التبات أو لجات وليس فيه نظر إلى كوئه 
ستليا عن الزوم آم لا كا ق ا لجست ولا إل كوته عل هة عخصوضة أم لا كا ف 

ولا خف أنّ هذا التعريف بالنسبة إلى الأجسام الكثيفة المادّية. وأمًا الأجسام 
اللطيفة كال جن والملائكة: فهي خارجة عن التعريف. 


٤‏ جعل 


وباعتبار اشتداد الجسميّة وظهور قوّته تُشتقٌ منه أفعال وصيغ انتزاعيّة, 
فيقال: جَسُمَ وَجسي” وتَحِسّمَ وأمثاها. 

وأا إطلاق هذه المائة عل الأمور العظيبة فجاز ومن الاستعارة. 

وَرْادَهُبسطةً في العلم وا لئے - ۲/ .۲٤۷‏ 

أي فى البدن المحسوسء والبسطة فيه عبارة عن قوّة بدنه والقدرة وشدّة القوى 
البدنيّة مع بسطة في الظاهر. 

وَإذا رتم تغجبّك أَحْسَامُهُم - ٦۳‏ / 6. 

أي ظواهر أبدانهم وبسطتهاء ثم رأيتهم ضعفاء العقول والبصائر. متزازلين 
مترددين. 

فظهر لطف التعبير هنا بالأجسام لا بالأجساد. 


ولا يخ ما هو التناسب في اللفظ والمعنى, بين الجثم والجسم والجشم والجشاً 


جعل : 

مصبا ‏ جَعلتٌ الشيء جّعلاً: صنعته أو عميته. والجُعل: الأجرء يقال جعلت له 
جُعلاً. وال جعالة بكسر الج وبعضهم يحكي التثليث؛ وأجعلتٌ له: أعطيت له جُعلاً, 
تاكاه هو ذا خا وجكل وزان عر رة اراي 

مقا - جعل : كلمات غير منقاسة لا يُشبه بعضّها بعضاً. فالنخلٌ يفوت (يتجاوز 
ويسبق) اليد هو الجتعل, والواحدة جّعلة. وا جعول: ولد النّعام. والججعال: الخيرقة التي 
غل بها القدر من الأثافّ (جمع أنفية ما بيعل القدر عليه وا لل والجغالة والجميلة: 


جعل 1.0 
ما عل للانسان عل الأمر تقدله, وسلت الفى غ4 حه 


اسا جع الله الظلاث والتوت لها وجل العمض راجا ضيرها كذلك: 
وأنزلَ القدر بالجعال والجعالة وهي الخرقة. وأعطى العاملٌ جُعلّه وجعالّته أي أجره. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقرب من التقدير والتقرير والتدبير 
(ويجمعها تصيير الشيء على حالة) بعد الخلق والتكوين. والتقدير بعد التكوين قد 
يتحقّق في زمان التكوين خارجاً وهو متأخَّر اعتباراً ولحاظاً. كا في: 

وَجَعَلَ الشّمسَ ضياء والقّمَرَ نوراًء وجَعَلَ کم من أزواجكم نين وحَفّدة 
وغل لك الج والأرصار وا چ العم اقسلالة من ا 
وَجَعَلنا في الأرضٍ رَواسِيَ . 

وقد يتحقّق في زمان بعد التکوین» كا في: 

جاعل ال ملائكة رسلا والّذي أخرج المَرعَى فَجَعَلَُ ناء إنَا حَلْقناكُم من ذَكَرٍ 
وَأنق وَجَعَلناكُم شُعوباً الذي جَعَلَ لَكُم الأرض مَهْداً. 

وقد يتحقق التقدير في إعطاء مقام ومنزلة بعد التكوين -كا في: 

إذ جَعَلَ فيكم أنبياء, إذ جَعَلَكُم خُلَفاء, وَجَعلنا مَعَدُ أخاه وزيراً وَكلَة جَعَلنا 
صالحين » وَجَعَلناهُم عد دون بأمرنا. 

وقد يكون في التشريع والأحكام اق 

قد جَعَلنا لِوَلِيّه شلطانا مَاجَعَلَ أدعياء كم أبناء كمء والبُدنَ جَعَلناها كم من 
شّعائر الله , لا تجعلوا دُعاء الرّسول بينگم كدعاء بَعضكم . 


155 جعل 


وقد يكون التقدير من الخلوق كا في: 

يلون أصَابعَهُم في آذانهم, يجعلونَ مع اله إطاً آخَرء أجْعَلْ بيئكم ويَيتَهُم 
رَدماً. جَعَلَ السّقاية في رَحل أخيه» فاجعَل لي صرح اًلعَلّ أطّلع . 

والحاصل أنّ الجعل إغا يتحقّق مفهومه إذا استعمل منسوباً إلى آثار التكوين أو 
لوازمه أو خواصّه أو فا يتعلّق عليه, فإنّ التقدير وما يقرب منه كالتدبير والتنظيم 
والحكم (ويجمعها مفهوم الجعل فإِنّه أعمٌ) إنغا يكون بعد الخلق والتكوين. 

وما مايقال في تفسيره: من الخلق والصنع والتسمية والتصيير والإعطاء وأمثال 
ذلك: فنا هو تفسير مناسبة الموردء وليس من الحقيقة بشيء: وحقيقة الجعل هو ما 
يقرب من التقدير والتقريرء وهو تصيير الشيء على حالة. 

وأَمّا إطلاق الجعول على ولد النّعام: فإِنّ النّعام (شترمرغ) يقال في حقّه إِنّه 
لايسمع صوتاً ولايشرب ماءً؛ والشامّة منه قويّة جدّاً ويدرك بها ما لا يدركه بالسمع 
ساك ارات ف اسلف فاا أن ولد من أل توت يكون مدثرا وستفكرا ف 
أمورة: ومقدّراً معايشه وأطوار حياته. 

وأمًا ا جعل بمعنى الأجر: فهو من الأصل» وهو ما يقزر بين الأجير ومن يُعمل 
له أي حقٌ عمله وأجره المقدّر قبل العمل. 

وأكا ار فا اخسن وسا قترة لري القدر الك رالسا خن من 
الأفاف إلى الأرض. 

واقا الجعل مع النخل + فاته كا ف اللسان قضار الفخل أو أنه من التخل 
كالتعل. وكل واحد منهما يحتاج إلى الإصلاح والتدبير. 


م إله لا يخ ما في مفهوم الجعل من التقدير والتدبير: فكل مورد من الآيات 


جفا ۱۷ 
الكريمة يذكر فيه لفظ الجعل, ففيه مفهوم التقدير والتدبير مقرّرء فلا يرد إشكال 
بالنسبة إلى جَعل مما جعله الله في أيّ مورد. 

تكن أن تكرهرا ها و تقل اللاقيه خير ا كوا 4 47د 

اله أَعلّمُ حَيتُ يجعل رسالّته - 7 / 4؟1١.‏ 

أسقييت اا البكنات أو تداق #الذيج ت ا 


فأرادوا به كيدا فَجَعَلناهُم الأَسْمَّلينَ ‏ ۳۷ / 48. 


جفا : 


مصبا ‏ جفا ارج عن ظهر الفرس يجفو جّفاءً: ارتفع. وجافيته فتجافى, 
وجفوتٌ الرجلّ أجفوه: أعرضتٌ عنه أو طَرّدته. وهو مأخوذ من جُفاء السيل» وهو 
ما نفاه السيل» وقد يكون مع بغضء وجفا الثوبُ يجفو إذا غلّظ فهو جافي, ومنه 
اء لبدو وشي علطي 

مقا جفو: يدل على أصل واحد» ثبو الشيء عن الشيء» من ذلك جَفوتٌ 
الرجلّ أجفوه. وهو ظاهر الجفوة أي الجتفاء. وجّفا السرج عن ظهر الفرس وأجفيته 
ائ وكذلك كل هىء إذا ل ارم سيا : يقال جفا عنه يجفو. والججفاءً خلاف البرٌ. 
والجّفاء: ما نفاه السّيلء ومنه اشتقاق الجفاء. وقد اطرد هذا الباب حى في المهموز 
فاه يقال جفأت الرجلّ إذا صرعته. 

صحا ‏ الجقاء ممدود خلاف اليرٌ. وقد جفوث الرجلّ أجفوه جفاءً فهو يَحَفوٌ 
ولا تقل جفيت. وجّفا السّرج عن ظهر الفرس» وأجفيته أنا إذا رفعته عنه. وتجافى 


جَنَيُه عن الفراش أي نبا. 


٩۸‏ جفا 


لسا جنا التي دو جا وتان دل يلوم سكاتد كالدرم فو عن الطير: 
وكالجتب يجفو عن الفراش. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو رفع اليد أو النبوّ عن محل أو مقام معنويٌ 
ينض الأصل أن تقر فيه كالشرج الذي يلرم أن يسقد فى ظهر الفرس» والانسان 
امقر ند ارم فى القراش» والريد امسو ق أعال اليل والرجسل إا اسه 
عقن بمفتضي العدل ف حل ظاهريٌ أو مقام معنوي 2 والانسان يلزم أذ 3 سر ف EE‏ 
ويوصل ویر م ينی ويرتفع عنه ذلك الحقٌ. 

وهذا هو الفرق بين الجفاء والظلم, فإنّ الجفاء أمر عدميّ خاصٌ يستلزم وقوع 
الظلم» بخلاف الظلم فإنّه أمر وجودئ. 

فأمًا الدّبّد فيذهَتٌ جُفاء - ١‏ / 14. 

في البيضاوي - بجُفائه. أي يرمى به السيل» واتتصابه على الحال. وقرئ: 
جا واش و اعدم اغا فال عمق ما حو يف كا امال 

تتجانی جُنوبهم عن ا مضاجع - ۳۲ .٠١/‏ 

أي ترتفع وتنبو وتتنحى عنهاء والحال أَنّ كونهم في المضاجع يقتضي الاستراحة 
وإذاضاء 

والتعبير بصيغة تفاعل: للإشارة إلى إدامة النبوّة والتنحّى فى ليالي السّنةء 
وبا نوب والمضاجع: للإشارة إلى أن المضجعَ ووضع ال جنب على الأرض في حال 
الاضطجاع يقتضيان إدامة الرقدة والاستراحة. 


جفن » جلب ۰۹ 


مقا - جفن: أصل واحد وهو شيء يُطيف بشيء ويحويه. فالجقن جَفن العينء 
ا ا لسيف» وسمّى الكرم جَفناً لأنّه يدور على ما يتعلّق به» وذلك مُشاهّد. 

مصبا ‏ جَفنٌ العين غطاؤها من أعلاها وأسفلهاء وهو مذكّرء وجّفن السيف: 
غلافه» والجمع جُفون وقد يجمع على أجفان» وجَفنة الطعام معروفة, والجمع جفان 
وجَقّناتء مثل كلبة وكلاب وسّجّدات. 

الاتساق_المقتة: ا من القن المعروفة» أو من الجقن وهو الكّرم. وجَفِنٌ 
الس وك الأتسان: معروف. ومَمّلٌ من أمثاهم: عند جفيتة الا اليقية. وقول 
العا ي وو خطا. 


والتحقي 

أنّ الأصل في المادّة ضبط شيء وحفظه بوسيلة الاحتواء والاحاطة. 

وجفانٍ كالجواب = م 

أي قصاع كبيرة. قال في اللسان: الجتفنة أعظم ما يكون من القصاع. والجواب: 
جمع جابية وهي الحوض الذي يجبى فيه الماء ويجتمع فيه. 

وها المع عتاسية الأضل ف هذه الاد وهي ما حيط وتتطيف بء 
تفلك رعلا لذو ولت لكر مهار لمانا ا بكري ساد الور 7 


فلي 


مصبا ‏ جلبتٌ الشيءَ جَاباً من بابي صرب وقتل. وال جلب بفتحين قعل بمعنى 


١١6‏ جلب 


مفعول» وهو ما تجلبه من بلد إلى بلد. وجَلّب على فرسه جَلباً من باب قتل: استحتّه 
للعَدُو بو كزٍ (ضرب بكفٌ أو بغيره) أو صياح أو نحوه. وأجلّبٍ عليه لغة. والجلباب 
ثوب أوسع من الخهار ودون الرداء. وقال ابن فارس: الجلباب ما يغطّى به من ثوب 
وغيره» والجمع الجلابيب» وتجليّبت المرأةٌ: لبست الجلباب. 


مقا جلب: أصلان, أحدهما الإتيان بالثيء من موضع إلى موضع» والآخر 
قوع فى فع .6 زل شوق جلت الى غلبا والأضل الان اج جا 
تجعل على القتب (الوّحل)ء وال جلبة : القشرة على ا جرح إذا بَرَأً. يقال جَلبَ اجرح 
وأجلب. وجُلبُ الَّحْلٍ: عيدانه فكأنّه سمي بذلك على القرب. وال جلب: سحاب 
يعترض رقيق وليس فيه ماء. ومن هذا اشتقاق الجلباب» وهو القميص والجمع 
جَلابیب . 


صحا ‏ جلب الشيءَ يجلبه جَلباً وجَلَباً وجلبثٌ الشيءَ إلى نفسي واجتلبته 
معن . والجلوبة: ما يلب للبيع. والتليب الذي يحِلّب من بلد إلى غيره. والجُلبة: 
جُليدة تعلو ال جرح عند البرء. والجُلبة أيضاً مثل الكلبة: شدّة الزمان. وأجلبه: أعانه, 
وأجلبوا عليه إذا تجتعوا وتا لبوا: والجلباب+ الملحقة؛ والمصدر: الجتلببة, ول تدغم 


لسا ‏ الجلب: سوق الشيء من موضع إلى آخر. جَلبه يليه ويجأبه جَلباً 
وجلباً واجكلبه وجلبت الشيء إلى نفسي واجتلبته بمعنى. وجَلّب لأهله يلب وأجلّب: 
كسب وطلب واحتال. والجلّب والجلبة: الأصوات. والجلباب: القميص وثوب أوسع 
من الخار دون الرداء تُخطي به المرأة واا وصدرّهاء وقيل هو ثوب واسع دون 
الملحفة تَلبّسه المرأة» وقيل هو الملحفة. وقيل هو ما تُخطي به المرأَةٌ التياب من فوق 
كالملحفة, وقيل جلباب المرأة مُلاءنا التي تشتمل بهاء واحدها جلباب والجماعة 


جلب ۱1۱ 


جَلابيب» والمصدر جَلبّبة» ولم تدغم لأنها ملحقة بدَحرّجة. وكثّي به عن الصبر لاله 
يستر الفقر كا يستر الجلباب البدن. وقيل إنما كي با جلباب عن اشتاله بالفقر أي 
ل ا ر ف و يكن جد ا را 117 القن هن ابحو ل د 
الدتد 

الفائق علي عليه الشلام من أحيّنا أهلّ البيت فليْعدً للقّقر جلباباً. 
الجلباب: الرداء. وقيل اللاءة التي يشتمل بها. ومنه حديث ابن مسعود إِنّ امرأته 
سالد أن يكسوها ؟ ققال: إن أخفى أن دعي جلباب الله الذي جَلْببكِ به. قالت 
وما هو؟ قال بيتك . 

الكشّاف _الجلباب: ثوب واسع أوسع من الخمار ودون الرداء تلويه المرأة على 
رأسها وثبق منه ما تُرسله على صدرها. وعن ابن عبّاس: الرداء الذي يستر من 
فوق إلى أسفلء وقيل اللحفة وكلّ ما يتستر به من كساء أو غيره» قال أبو زبيد: 
حلب من سواد اليل جلباباً. وعن ابن سيرين سألت عبيدة السلاني عن ذلك؟ 
فقال: أن تضع رداءها فوق الحاجب ثم تديره حى تضعه على أنفها. وعن السُّدّي: 
أن تقطى إحذى عيشيا وجرا والعى الكخر إل العين. 

البيضاوي - من جَلاپيهن: يُغطين وجوهَهنَ وأبدائمنّ بملاحفهنّ إذا برزن 
غاب ۰ 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في كلمة الجلب: هو الشّؤق من جانب إلى جانب آخر 
والإتيان بشيء من حل إلى حل آخر. 


وها المعى تتاف خصوضياته بالضيغ وبضميمة الحروف» فيقال جب 


۱۱۲ جلب 


الشيءَ أي ساقه. وجلبت عليه أي استحنّه للعَذو. وأجلبه أي أعانه. إن على تدل 
على الاستعلاء والتسلّط وصيغة إفعال على التعدية أي جعله جالباً وهو معنى التقوية 
والاعانة. 

وأمّا ا جلبة : فهي فُعلّة بمعنى ما حلب كالقشرة المطلوبة في الجرح حقٌ يتحقّق 
البرء. والجلدة تجعل على القتب لحافظته فهي ما يُجَلَبُ حصوها بعد قاميّة القتب أو 
الل 

وما الجلباب: فهو مصدر كدحراج» وأصل جَلبَبَ ثلا ثم ليق بتكرير الام 
بالرباعي» وتكرير الام يدل على دوام الجلب واستمراره» إلى أن يلازم مَن يجلبه, 
وخا هو معى الجلياب: 

فالتعبير بالمصدر في مقام إرادة الذات: يدل على المبالغة في مفهومه» والزيادة: 
تدلٌ على زيادة معنى ال جلب» والزيادة في الآخر: تدلّ على الاستمرار» ومفهوم الجتلب: 
يقتضي القاميّة, فيدلٌ على أنّ الجلب إا يتحقّق بعد تقاميّة الجالب من جهة اللوازم 
الأَوليِّة» فلا يقال إِنّ القميص أو الخمار أو نحوهما من الملابس الضروريّة. موارد 
لمفهوم الجلب. 

فظهر بهذه القرائن: أنّ الجلباب هو ما قيل: إِنّه ما بطي الثياب» ويستر البدنَ 
رالياب سا واذلادة الى يضمن ا والملحفة» والرذاء الذي مسق قام البدى ولس 
فوق الثياب. ٠‏ 

فالجلباب بهذا المعنى هو الذي يقتضيه ويجلبه حجاب المرأة وتحفوظيّتهاء كا 
أن الفقر يقتضي الاشتال بالصبر وإحاطته على الفقير» وحجوبيّة المرأة وعفّتها تقتضي 
أن ليت لت وليك اپا 


فحقيقة الجلباب: هي ما يُجِلّب ويُلازم ويُغطّي الجالت. 


علة 11۳ 


يُدِنِينَ علهنٌ من جَلابِيهِنٌ ذلك أدنى أن يُغْرَفنَ فَلا يُوْدَينَ - ۳۳ / 04. 

أي لبس الجلباب أقرب من المعروفيّة بالعفّة والتقوى والمحجوبيّة؛ فيُعرفن به 
ولا يؤدَينَ. 

فالمراد من المعروفيّة: التعيّف بالتقوى والحجاب لا التعيدف الشخصىء فار 
التعدف الشخصيّ يتحقّق كاملاً بدون الجلباب, والجلباب مانع عن ذلك التعدف. 

وهذادليل ار هل ا الاد ااب ا کے يناث واو دق 
الجر رای ا ا ا 

وأمّا صيغة الجمع (جلابيب): فهي باعتبار جماعة النساء وفي مقابلتها. وأمًا 
كلمة ين الدالة على التبعيض: فباعتبار لزوه التستر يواحد من الجلابيب. 

را خلب غ يتيلك وولف وشاركهم ب 32/3197 

أي اجعل نفسك متهيّئاً وتجمّع عليهم ومرجع التجمّع والتألب عليه إلى جلب 

النفس ليتجمّع عليه» بالخيل والرّجلء وهذا معنى الإجلاب عليهم. 

فظهر أَنّ معنى الجلب محفوظ في جميع الموارد من مشتقاتها. 


جلت : 

ا لمعب - جالوت: أعجمىّ : وقد جاء في القرآن. 

الكشّاف ‏ طالوت إسم أعجميّ كجالوت وداود. وا امتنع من الصرف 
لتعريفه وعجمته» وزعموا أله من الطولء لما وصف به من البسطة في الجسم» ووزنه 
إن كان من الطول فَعَلوتء أصله طولوت. إلا أنّ امتناع صرفه يدفع أن يكون منهء 
إلا أن يقال هو إسم عبراني واققّ عربياً. 


١1‏ جلت 


قع - (جالوت) = َف إبعادٌ. ترحيل» مهجرء اغتراب. 
(جالاه) = كَشَفَء أظهّرء أماطً اللثام» اكتشفّء ظهر. 
(جالاه) = جال» تجوّلَ. ارتحل, ذَهَب إلى المننى» هاجّر. 
سموئيل الأول ۱۷ / 11 وفيا هو يُكلّمهم إذا برجل مبارز إسمه جُلياث 
الفلسطي مِن جَتَّ. صاعد من صفوف الفلسطينيّين وتكلّم ثل هذا الكلام فسمع 
ا ل ا وان ا 
قام الفلسطييّ وذهب وتقدّم للقاء داوة: إِنَّ داود أسرعٌ وركض نحو الصف للقاء 
الفلسطيي ومَدٌ داود يده إلى الكنف وأخذ منه جرا ورماهبالمقلاع وضرب الفلسطيني 
في جبهته وسقط على وجهه إلى الأرض. 
وفي العبريّ في الجملة السابقة: ا 
قم جليات: يسمّيه العرب باسم جالوت» رجل من أهالي جَتٌّء وواحد من 


أن كلمة جالوت اسم عبريّ عرّبء وهو في الأصل جاليت كا أن داود اسم 
عبريّ وأصله فى العبريّة داويد - 

وهو مأخوذ من مادّة جالاه إمّا بمعنى الظهورء لظهوره في الناس وتفوّقه, أو 
معنى التجوّل والطجرة, ويناسب المفهومان لغة ال جخولان بالعربيّة أيضاًء أو لغة الجلاً 
والتجلي. 

فالوا لا طافة لنا التوع الوت وجدرده ...وا بر زو لجالوت وجترده قالوا 
ريّنا أفرخ عَلَينا صَبراً... فهرّموهم بإذن الله وقتلّ داودٌ جالوت - ۲/ .٠۵۱‏ 


راجع في تفصيل الحاربة سموئيل الأول باب .١7‏ 


9 ٠ 


مقا جلد: أصل واحد يدل على قوّة وصلابة. فالجلد معروف» وهو أقوى 
وأصلب مما تحته من اللّحم. والجكّد صلابة الجلد. والأجلاد: ا لجس يقال لجسم 
الرجل أجلاده وتجاليده. والجلّد: جلدٌ يكون مع النادبة (النائحة) تضرب وجهها به 
عند المناحة. 

صحا - الجلد واحد الجُلود. والجلدة أخصٌ منه, وكان ابن الأعرابي يرويه 
بالفتح ويقول الجلد والجلد مثل شبه وشبه ومثل ومتل» قال ابن السكيت: وهذا 
لايُعرف. وتجليد الجزور مثل سَلْخ الشاةء يقال: جلد جَزورّه وقلّ ما يقال سَلَح. 
وفرش جلد إذا كان لا يجزع من ضرب وجَلّده الحدّ جَلداً: ضربه وأصاب جلدّه. 
والمتلد: الكبار.من التوق الى له أولاه ها ولا البان. والجلد أيضا الأرضن الصّلية: 
والجلّد الصّلابة ‏ جَلُدَ الرجلٌ فهو جَلْد وجّليد. 

مصبا ‏ جلدث الجاني جَلداً من باب ضرب: ضبربته بامجلد, وهو السّوط, 
الواتجدة جلدة: وجل الحيواق: ظهر النشرة: 

اسا كلده بالقياط» وعلد الكات: اله الاد وككك البعية هة مه 
(أزال جلده) عنه. وجالّدوهم بالسيف: ضاربوهم. واستحرٌ بينهم الجلاد والجالّدة. 
رادت يه الأرطن :حر عله 

لسا الجلد والجَلّد: السك (ما يك وهو الجلد) من جميع الحيوان مثل شبه 
وشبه. والملد: مصدر اده بلسو ط تجلده 9 ضار به . ا جَلِيدٌ وججليدة: 


۱۱١‏ جلد 


O E كارا هوي‎ ERE 


أو اأص ال الخد ق هذه الماقة هر الققر الط الحافظ» ولاب أن نكو 
صلا بنسبة المورد ليتحمّق الحفظء وهذا يختلف باخثلاف المواردء فيقال جلد البدن: 
جلد الكتاب» جلد الفاكهة, جلد الحيوان, جلد الجُرح» وأمثاها. 

ويشتق منها أفعال بالاشتقاق الانتزاعي, فيقال جَلّده بالسوط. وجَلّد الكتاب. 
وباعتبان هذا المعق يطلق الجلد على الأرض الصّلبةء أي على قعر من الأرض ضار 
طلا أجلت وعل الكبار عن الوق الى ل أولاد ها ولا أليان: فكا نيا ليست إل 
كالقفر الخايجة والعفاء السوين الاق لبن له توي وسن م ومن هذا الق : 
جَلّدَ الرجلُ فهو جَلدٌ وجَليدٌ. أي إِنْهِ في حفظ الظاهر ومن جهة الأعمال الخنارجيّة 
راف اة الور مساب ديد المراقبة وكير العمل فى دون نظر الى جهة ال 

را ب ا ل جه الل اعا ا 

ی أضنات ارا ب وصطوله الضرب عل الراس, 

فالجلّدة: إصابة واحدة وهى صيغة للمرّة. والجلدة: للآلة, أي آلة إصابة 
الجلد كالسوط ونحوه. والجلاد والمجالّدة: إدامة الإصابة على الجلدء ونتيجتها المضاربة 
والمقاتلة. 

فاجلدواکل واجدٍ متا ما جَلدةٍ  ۲١‏ / ؟. 

فاجلدوهُم انين جَلدَةٌ - ۲٤‏ / 4. 


التعبير با جلد دون الضرب وغيره: للاشارة إلى أنّ اللازم في هذا المورد تحقّق 


جالين 11۷ 
إصابة الجلد بالجلدة أو بأيّ شيء يصدق فيه الجتلد. وهذا لطف منه تعالى في حقّهم . 

فن لوه الألعام يوتا 15 7 1 

ئها أحسن نوع في مورد انتخاب القباب وا خي » تحفظ عن الح والبرد ونفوذ 
الرطوية واا 

لنشوة مد جلو الذين شرن د ور عا 

كلا تضجت جل وڈ ھم يدنام جلرهاًغَييها - 35714 

فا اة الل كا ا ات اشام الاج سير ا اش 

م تلین جلودهم وقُلويهم إلى ؤكر الى - ۲۳/۳۹ 

أي بعد أن تَقشَّعِدَ جلودُهم من الخشية؛ تلين ظاهرهم وباطنهم إلى التذگر 
والقبول؛ 

ولا يخن أنّ لينة القلب إذا ثبتت واستمرّت تظهر آثارها في الجوارح والجلد 
وتؤثّر في الحواسٌ الظاهريّة ومنها الحاسّة اللامسة, مضافاً إلى ارتباطها باقشعرار 
الجلود في الآية السابقة, فيشار إلى سكونها وخضوعها. 


جلس : 

مصبا ‏ جلّس جلوساًء وا جلسة للمرّة. وبالكسر للنوع والحالة التي تكون 
علا اة السرا وابد 

مقا - جلس : كلمة واحدةوأصل واحدء وهو الارتفاع في الشيء» يقال جل 
جُلوساًء وذلك يكون عن نوم واضطجاع» وإذا كان قاماً كانت الحال الَتى تخالفها 


۱۱۸ جل 


القعود. يقال قام وقعد, والجلسة: الحالة الى يكون عليها الجالس» يقال جَلس جلسة 

صحا ‏ جُلّس جُلوساً وأَجِلَسَه غيرٌه. وقوم جُلوش» والمَجْلس: موضع 
الجلوس. والمَجْلّس المصدرء ورجل جُلَسَةٌ مثل شُمَرة أي كثير الجلوس» وجالسته 
فهو جَليسي وجلسي» وتجالسوا في الجالس, والجلس: الغليظ من الأرض» ومنه 
جمَلٌ جَلْسُ وناقة جَلْسٌ أي وثيق جسم . 


أن الحقيقة في هذه المادّة هي التجمّع على مكان على هيئة خصوصة بين القيام 
والاضطجاع, وهذا المعنى يتحقّق في الخارج بالاختيار أو بالطبيعة, كالأرض الصّلبة 
المنحطة, والجمل الجسيم المتجمّع. والقطعة من أرض تجمّعت وارتفعت على هيئة 
مخصوصة كالجالس. وهذا مفهوم عرف يطلق على مصاديق مختلفة باعتبارات» كما في 
كلمة (تشست) الفارسية: 

وأمّا قيد أن يكون عن نوم واضطجاع: فليس بعتبر في مفهومه, ففهومها أعمٌ 
من أن يكون عن قيام أو عن اضطجاع» كا روي في المصباح عن الفارابي وغيره: إِنّ 
ا لجلوس نقيض القيام فهو أعمٌ من القعود. 

وَإِذا قيلَ لَكُم تَفسّحوا في احالس قَافْسَحُوا ‏ ۵۸ / .١١‏ جمع تحليس. 


س 


جل : 
مصبا ‏ جل الشيء يِحِلٌ: عظّم» فهو جليل. وجلال الله : عظمته. وجل جل : 


سل 


جل 1 


خرج من بلد إلى آخرء فهو جال والجمع جالة. وجُلّة القر: الوعاء, وجل الشيء: 
E ENO‏ وطاق عل E TR‏ 
ال و قزل اه اكل ان ا ون ا عا وها 

صحا ‏ الجَلّ: الشراع. وال جلّة: البعر. والجُلٌ: واحد جلال الدواب. وجل 
الشيء: مُعظمه. والحَلة : الصحيفة فبها الحكمة. وجَّلال الله : عظمته. وفعلته من 
جَلالك: من أجلك. وال جل الأمر العظي » والأمر اين أيضاً. 

فا جل : أصنول اا ےج العى 2 عى ول الى اممك روفو 
ذو الجلال والإكرام. وا جلالة : الناقة العظيمة. والجتليلة: خلاف الدقيقةء ويقال فعلت 
ذلك من جَلالك: أي ين عِظّمك في صدري. والأصل الثاني : شيء يَشمل شيئاً. مثل 
جل الفرس» ومثل النبت الذي يلل الأرض بالماء والنبات. ومنه الشُرْع للسّفن. 
والأصل الثالك: من الضوت» يقال سحاب لجل إذا ضوت. والجلجل مشتق هند 
وأا ايمل فالصحيفة. وهي شادّة عن الباب. إل أن تُلحق بالأوّل لعِظّم خَطَر العلم 
وجلالته. قال أبو عبيد: كلّ كتاب عند العرب فهو بحلّة. وما شد عن الباب الجلّة: 


أن الأصل الواحد فى هذه المادة: هو العظمة المعنويّة. وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموضوعات فني كلّ مورد بحسبه. يقال جلّ الشيء: عظم, وجُلٌ الشيء: 
مُعظم قسمة منهء والجلالة: الناقة | لعظيمة . 


وأمًا جل 0 بمعنى الخروج من بلد: فهذا المعنى مأخوذ من مادّة جلا وأجلا 
إجلاء؛ فقلبت الواو بمناسبة العين لاماًء كا في قلب الام ياء - أمليت» وهذا نوع من 


۱۲۰ جل 
الاشتقاق» وهو الاشقاق الأكين. 

وأا اة ق ال فو ما غر دمن الل ار 2: 

قع - 2 (جالال. جلل) = روث» برازء غائط. بَعْر. 
فهذا المعنى ليس من مادّة الال بعنى العظمة. 

وهكذا لغة -فعلته من جَلالك أي من أجلك: فإئّها مأخوذة من العبريّة أيضاً 
كافيقع- 202 اجلل) = من أجلء بسبب. 

ويكن أن يكون مأخوةا من المتلال: أي لانمل عظمتك کا نه . 

وأمّا جُلْ الفّرس والمُجلل: فاعتبار تحقّق العظمة والمنزلة في الفرس بلبس الل 
وهو لباسه» وهكذا عظمة الأرض ومنزلتها نما تتحقّق بالمطر الحيط بها حى تنبت 
النباتات المخضرة. 

واا الا :فو قاف م اة ل د مورد تقدير وتجليل. ولا يبعد 
أن کون هل ال انض ماخوا الت 

قع - (يجيلاه) = دَرْجء لفيفة من الوّقٌ» أو ورق البردي تدون 
علننا وق 

فلا يكون شذوذ في هذه اللغات. 

وأا اللتلشل» قالاضل ذه امن اك الأضواكه والأتال ااه بن 

وَيَبق وجه رَبك ذو الجلال والإكرام - ۵۵ / ۲۷. 

فإ وجهه هو المستحق للتعظيم والتكريم, وله العظمة والكرامة» والمراد من 
الوجه ما يكون له وجهة الربٌ وظهور الحقء وأمًا الموجودات بحدودها فتشملها 


جلو 1۲۱ 


جل کل عن غلا فان راجع دوجه: 

وما التعبير في الآية الكريمة بصيغة الجلال يحرّداً ولازماً دون التجليل كا في 
كلمة الإكرام: فإنّ العظمة الذاتية ثابتة له بنحو أكمل» فهو عظيم حقّاً وجليل ذاتاًء 
ولا يستطيع لممكن أن يُعظّمه, وأيضاً إنّ ثبوت الجلال للوجه يقتضي الحكم بلزوم 
الإكرام. 

كليًا ۔عظہ : العظيم نقيض الحقير .كا أَنّ الكبير نقيض الصغير, والعظيم فوق 
الكبير لأنّ العظيم لا يكون حقيراً لکونہہا ضدّين, والكبير قد يكون حقيراً کا أَنّ 
الصغير قد يكون عظباً؛ إذ ليس كل منها ضدّاً للآخرء والعظمة تستعمل في الأجسام 
وغيرهاء والجلال لا يستعمل إلا في غير الأجسام. 


جلو : 

مضي جَلَوْت الروت جلو :الق ل وجا وا جا له ولوت 
السيقفٌ وحوه: كفت صدأه جلاءً أيضاً وجلا الخبر للناس جَلاءً: وضح وانكشف»› 
فهو جَلل. وجلوته: أوضحته» يتعدى ولا يتعدى» وجلوث عن البلد جَلاءً أيضاً: 
خرجت» وأَجِلَيْثُ مثله. ويستعمل اثلا والرباعيّ متعدّيين أيضاً. فيقال جلوته 
وأجليتُه. فهو جال مثل قاض » والجماعة جالية» وأَجِلَؤا منزلهم: إذا تركوهمن خوف, 
وإن كان لغير خوف تعدّى با حرف وقيل أَجِلَّوًا عن منزهم. وتجلى الشية: انكشف. 

مقا - جلو: أصل واحد وقياس مطرد» وهو انكشاف الشيء وبُروزه. يقال 
جلوت العروس جَلوةً وجَلاءً. وجلوت السيف جَلاء. وقال الكسائي: السّماء جَلواء: 
مصيحة. تجلى الشيء إذا انتكشف. ورجل أجلى إذا ذهب شَعر مُقدّم رأسه. ومن 
الباب جلا القومٌ عن منازطهم جَلاءء وأَجِلَيْتهم أنا إجلاءً. 


۱۲۲ جلو 


ا ا 
أوطائنيه وجلوث الرس جا ولو راملا عن ,اا قرت الا تحلوة, 


أن الحقيقة في هذه المادّة: هي الانكشاف, وهو نقيض الخفاء, كا أَنّ الظهور 
كلاف ا 

إن إطلاق الانكشاف في مورد رفع الستر والمانع» يقال كشف الضيرٌ والسوء, 
وانكشف الو جز والعذابٌ . فتعلّق الكشف هو المانع والستر. وهذا بخلاف الجلاء فتعلّقه 
نفس المحلوٌء فتفسيره بالانكشاف أو الظهور أو بنظيرهما من باب ضيق في اللفظ . 

امار إذا جَلَاها PINs‏ 

أي كانت خفيّة فكشف عنها خفاءها. 

والأيل إذا تعد وا ار ذا جل 77 

فالليل هو الغاشي والمانع عن جلاء النهار» وإذا انكشف اللّيل تحلى النهار. 

قل إناعلقها عند رى ؟ ليبا لزنا الس - 1۸۷7۷ 

أي لايكشف ما ينع جَلاءها إلا هوء فإنّ عالم الطبيعة وحدود المادّة غشاء 
عن جلاء الساعة, وإذا انكشف هذا العالم جلى عالم الساعة, ولا يكشفه ولا يلها 
لوقت مسيتاة إلا الله العزيز المتعال: تعلمها عنده. 

EEE‏ با ا 

أي فإذا كشف موسى (ع) غشاء الطبيعة وحجاب التعلّقات المادّيّة وجعل 
بصر قلبه كالحديد» عند إرادة تجلّيه للجبل: فلم يستطع موسى توجّهاً. واندكٌ الجبل. 


مح رفن 

ولا سق ان عرس (ع) لا طلب الرؤية بالبصر» مع حفظ حدود الطبيعة شوقاً 
إليه: قال تعالى أنظر إلى الجبل فإنّه من أعظم مصاديق عام الطبيعة فإن استطاع أن 
يتمكّن ويستقرٌ عند التجلي له» فيمكن لك أيضاً النظر إليه. 

وفي التعبير بحرف اللام دون في (للجبل) لطف لطيف. 

ورلا أن كنت ال عل انقلاة ‏ ۴/0۹ 


ای رق امام عن سق لرا وجرا عن بلدهم إلى أ مكان بریدون. 


. 

صحا جَسَحَ الفرش» وجمّحت المرأةٌ من زوجها: وهو خروجها من بيته إلى 
أهلها قبل أن يطلّقها. والجتموحٌُ من الرجال الذي يركب هواه فلا يمكن ردّه. وجح : 
أسرّع. قال أبو عبيدة: في قوله لَوَلُوا إليه وهم يجِمّحون ‏ يُسرٍعون. والجّاح: سهم 
بلا تصل مدوّر الرأس يتعلّم به الصبىّ الرّمي . 

قا عة أضل واد مرد وهو هاب الى فما بغلبة وقزة يقال م 
الدابَهُ جماحاً إذا اعت فارسه حقٌ يغلّبه وفرس جموح. قال بعض أهل اللغة : ا لجموح 
الراكب هواه. فأمًا قوله: وَهُم تجمحون _فإنّه أراد يَسعَون. وجمّحت المرأة إلى أهلها: 
ذهبّت بغير إذن. 

أسا ‏ جح الفرش براكبه: اعترّه على رأسه وذهب جَرياً غالباً لا يَلكه. 
وفرس جموح, وبه جماحٌ وحموحٌ. ومن الجاز: جمحت المرأة إلى أهلها: ذهبت بغير 
ان بها أولوا اله وهم مون اى رون جرئ الل الماع 


ينا جمد 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو خروج المملوك ومن بمنزلته عن سلطة 
مالكه وذهابه بسرعة خلافاً وعدواناً وهو في عمله متجاوز عن الحق ومتبع هوى 

والمصداق الات هذا المعنى هو الفرس الجتموح, ثم من يخرج عن طاعة من بيده 
أمره من ربٌ أو مولى أو زوج أو ولي. 

وأمًا معنى السّعى أو الجري أو السرعة ونظائرها: فمن لوازم ذلك الأصل 
الو عد 

وَهُم يَجِمَحُونَ - ٩‏ / 0۷. 

أي يخرجون عن الجماعة ويميلون عن الحقّ ويسرعون إلى جانب أهوائهم 


ولا يخ أنّ كلمات ‏ جمز» جنح» جنف: قريبة من هذه الكلمة. 


مضا عت الماك وغيره ا من باب قل وود : خلاف ذا فيو جامد 
وكارك عند قل دا کا عن عة الل د كلد كنا كن الخال وها : 
جد تسمية با لضدر خلاق الذاس» وعمافى من الشيور موكة: 

مقا - جمد: أصل واحدء وهو جُموس الشيء المايع من برد أو غيره» يقال جمد 
الماء يحمُدء وسنة عماد: قليلة المطرء وهذا حمول على الأول كأنّ مطرها جد . 


الاففقاق - ومد من العىء الطّلب الشديد..والتمد: الضلابة من الأرضن 


جمد ه” ١‏ 


والغلظ, والجمع أجماد. ومد الماء جد جموداً وغيرّه» وفي الماء أكثر» وسنة جماد: 
لامطر فنياء وناق ماف لا لن شاء ومادى سيت لخم د الا فا لاا واشت 
تلك الأيّام. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ال موس في مقابل الجريان ثم إِنّ الجمود 
وكذلك الجريان مادّي أو معنوي» فالمادّيّ كما في انجماد الماء والشيء الصّلبء 
والمعنويّ كا في البخل» فإِنّ البخيل كأنّ قلبه منجمد لا جريان في باطنه وروحه. 

ولا يخنى أنّ المراد من الجريان: هو الشاي وبالقوّة فيشمل ما هو مايع بالفعل 
وجار بالقوّة. والجامد ما يقابله. 

وَتَرى ال جبال تحسبها جامِدّة وهي قو مَرّ الستحاب AMY‏ 

أي ثابتة ساكنة صَلبة واقفة» مع الباقه السات وكير رر ودل 
أجزاؤهاء فهي في الظاهر جامدة, وبنظر البصيرة والدقّة سائرة متغيّرة. 

فا جمود في الآية الشريفة قد ذكر في مقابل المرور: فإنُ في الجمود قيدين 
الصلابة والسكون, والناظر إلى الجبل يحسبه كذلك مع أنّهِ ير دائًاً كمرور السحاب 
في الفضاء. 

والظاشر اذأ المموس فة قد واحة ور الضّلؤية قط 

واللغتان تشتركان في مفهوم التجمّع والصلابة» ونظيرهما في مفهوم التجمّع 


۱۲۹ جمع 


و 

مقا _جمع: أصل واحد يدل على تضامٌ الشيء يقال جَمعتٌ الشيء جَمعاً ويقال 
للمرأة إذا ماتت وفي بطنها ولد: ماتت بمُمْع. والجَمْع: كلّ لون من النخل لا يُعرف 
اسمه. ومع : مكّة. لاجتاع الناس به» وكذلك يوم الجمعة. 

مصبا ‏ جمعتُ الشيء جمعاًء وجمّعته بالتثقيل مبالغة. والجتمع الجماعة تسمية 
بالمصدرء ويجمع على جموع مثل قلس وفلوس. والجماعة من كل شيء يطلق على 
القليل والكثير. ويقال لمزدلفة حمعٌ, أن الناس يجتمعون بها. ويوم الجمعة: وض 
ال لغة ا لحجاز وفتحها لغة بني تيم » وإسكانها لغة عقيل» وقرأ بها الأعمش» والجمع 
جع مثل غُرَف. وجامَعَ الرجلٌ امرأته مجامعة وجماعاً: وَطئها. وأجمعت السير 
والأمر» وأجمعتٌ عليه: عزمتٌ عليه يتعدّى بنفسه وبالحروف. وأجمعوا على الأمر: 
الققوا عليه, 

صحا ‏ جمعتٌ الشيء المتفرّق فاجتمع» والرجل المجتمع: الذي بلغ أشدّه, 
وتَجمّعَ القومٌ: اجتمعوا من هاهنا وهاهناء جاع الناس: أخلاطهم. والمسجد الجامع 
وإن شئت قلت مسجد الجامع بالإضافة, كقولك الحق اليقين وحق اليقين» وكان 
الفرّاء يقول: العرب تضيف الشيء إلى نفسه لاختلاف اللفظين. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انضام شيء إلى آخرء ويعبّر عنه 
بالاجتاع. ومصاديق هذا المفهوم مختلفة كا رأيت. 


ويظهر الاختلاف في هذا المفهوم باختلاف الصيغ: فيقال جَممَعَه وهو جامعٌ 


جمل ۱۲۷ 


وذلك مجموعٌ, وإذا أريد الثبوت واللزوم والاتّصاف به: فيقال جميع ومع وإذا أريد 
صدور الفعل بالرغبة والاختيار والقبول: فيقال اجتمعٌ» وإذا اريد التعدية إلى مفعولين: 
فيقال أجعنّه أي عزمته» فإنّ مرجعه إلى جمع أفكاره وآرائه أن يريد كذاء فعنى 
وأَجمعُوا أن يجعلوهٌ في غَيابتِ الب جمعوا آراءهم وأفكارهم أن يجعلوه» فالمفعول 
الأول حذوف. وهذا معنى العزم والتصمى » فإِلّه نتيجة جمع الحواش واتفاق الآراء. 

وأا جع في مقام التأكيد: فهو في الأصل صيغة تفضيل, إلا نه استعمل في 
عرفهم في مقام الإشارة إلى تأكيد الجمعيّة فقط. قال في الصحاح : وجح : مع جمعاء 
في تأكيد المؤنّث, تقول رأيت التسوة جمَع. غير مصروف» وهو معرفة بغير الألف 
واللام» وكذلك ما يجري تحراه من التواكيد, لأنّه توكيد للمعرفة, وأخذتٌ حقٌّ أجمع 
في توكيد المذكر» وهو توكيد حض» وكذلك أجمعون وجّئعاء وجمع . وكان ينبغي أن 
يجمعوا جّمعاء بالألف والتاء كا جمَعوا أَجمَحَ بالواو والنون» ولكنّهم قالوا في جمعها جمع . 

ثم إن الجمع ما بالنسبة إلى أفراد الإنسان: جمَعناكُم , جامع النّاس, اجِتّمَعَتَ 
الات جر له الاس اال الله جميعاً , 

أو بالنسبة إلى موضوعات خارجيّة: جمَعَ مالاً بنا يحجمعون. لَكُم ما في الأزض 
جميعاً. تمع البحرين لو أَنقَقّت ما في الأرض بميعاً . 

أو بالنسبة إلى الأعمال والمعاني: قَجَمع كيده إِنّ العَِّهَلله بميعاً لله الأمر 
جميعاً عَلى أمر جامع , لله ا مك جميعاً. 


م م وس 


وأمّا ما جاء للتأكيد: فَسَجَدَ الملائكة كلّهم أجمعون . 


جمل: 


مصبا -المتمل: من الإبل بجنزلة الرجل يخنصٌ بالذكرء قالوا ولا يستى بذلك 


۱۲۸ جمل 


إلا إذا بزل» وجمعه جمال وأجمال وأجمُل وجمالة, وجمع الجمال جمالات. وجمئل الرجل 
بالضمٌ والكسر جّمالاً. فهو جميلٌ وامرأة جميلة, قال سيبويه: ا لمجال رقّة الحسن 
والأصل جمالة مثل صَبْْحَ صَباحة؛ لكنَّهم حذفوا الهاء تخفيفاً لكثرة الاستعمال, وتجمّل 
تجمّلاً: تزيّن وتحسّنء إذا اجتلب البهاء والاضاءة, وأجملت الشيء إجمالاً: جمعته من 
غير تفصیل› وأجملت ف الطلب: رفقت. ورجل جمالي: عظيم التلق. 

مقا - جمل: أصلان أحدهما تجمّع وعِظّم المخلق» والآخر حُسن. فالأوّل قولك 
أجملث الشيء. وهذه حُملة الشيء, وأجملته: حصّلته» وقال تعالى: نل عليه الفرآن 
غلة زاحزة ووز أن يكون الجَمّل من هذا لعظم خلقه. والأصل الآخر ال جال وهو 
ضدّ القبح» ورجل جميل وجُمال. قال ابن قتيبة: أصله من الجميل وهو وَدَكَ الشحم 
الُذاب» يراد أنّ ماء السّمن يجري في وجهه ويقال جمالك أن تفعل كذا أي أجل 
ولاسغله: 


صحا ال مجمل» قال الفرّاء: ا حمل زوج الناقة, والجمع جمال وأجمال وجمالات. 
والجايل: القطيع من الإبل مع رُعاته وأربابه» وقد حمل الرجل جمالاً فهو جَميلٌ والمرأة 
جميلة وجّملاء أيضاً وا جال هو الحسن. وحساب الكل بتشديد المي » وا كل أيضاً 
حبلٌ السفينة الذي يقال له القلش» وبه قرأ الحسن: حى يلح الجُمّل في س الخنياط, 
وجمّله : زيّنه, والتجمّلٌ: تكلّفٌ الجميل. وتجمّلَ: أكلّ المجَميلٌ وهو الشحم. 


لسا -الجمل: الذكر من الابل» قيل ما يكون جملاً إذا أريع, وقيل إذا أجذع, 
وقيل إذا بّزلء وقيل إذا أثنى. وا جال مصدر الجميل: والفعل جَمْلّ: ولكم فيها جمال 
أي بهاء وحسن . والجّال: يقع على الصور والمعاني» ومنه ا حديث - إن الله جميل يحب 
ا لجال» والجامَلة: المعاملة بالجميل. وحمل الشيء: جمعه. والجميل: الشحم يُذاب ثم 
يجمل أي يجمع. والجُملة واحدة الْجُمَلء وا جُملة : جماعة الثيء. وأجملّ الشيء: جمعه 


جمل ۱۹ 


عن تفرقة, وأجمل له الحساب كذلك, والجملة جماعة كلّ شيء بكماله من الحساب 
وغيره» يقال أجملت له الحساب والكلام. وحساب الْجْمّل بتشديد المي : الحروف 
المقطعة على أبجد. قال ابن دُريد: لا أحسبه عربيًاً. وقال بعضهم هو حساب الْجُمَل, 
بالتخفيف . قال ابن سيده: ولست منه على ثقة. 
قع - [جامّل] = نَضَّجء انفطم. 
[جامال] = جمل» بعير. 


أنّ هذه المادّة في اللغة العبريّة بمعنى النضج والانفطام» ومناسبة هذا المعى 
أطلقت على الجَمّل لنضجه في حياته وصبره وتحمّله على الشدائد واستقامته في إِتام 
عمله وساره. 

أ استعملت في العربيّة بمعنى ما اجتمع فيه النضج والتناسب والنظم. 

وهذا المفهوم إِمّا من جهة الصورة وظاهر الخلقة, كا لجال الظاهريٌ فإن الجمال 
هو التناسب والاعتدال في الأعضاءء في كل شيء بحسبه. 

اا من هة المعق واف العو احمل وال القن فاه العض احمل 
أن يقع مع الرضا ومن دون أن يشوبه خلاف» وجمال النفس هو أن تتّصف النفس 
بالصفات الروحاقية التورائثة بالتاسب والاعقدال. 

فالنضج مرجعه إلى الكمال والبلوغ وإدراك الوقت» وهذا المعنى يختلف باختلاف 
الموضوعات. كالنضج في الر وفي الغلام. 

وقلنا إن إطلاق الجمل على الإبل بتناسب معنى النضج» فإِنٌ النضج في الأنعام 


۳۰ جمل 


المتوقع منها حمل الأثقال وتحمّله وصبره: أن يتحقّق هذا المعنى المطلوب المتوقع بنحو 
أحسقء و امل مضداق كال هذا الور 

كما أن المتوقع المطلوب من البهيمة المرزوقة: أن تكون ذات لحم وشحم وأن 
تبلغ حدّاً تستفاد منها في الطعام» فبلوغها في هذا المقام ومن هذه الحيئيّة هو أن تدرك 
الشحم وهذا نضجها وكال النظم فيها. 

فكما أَنّ إطلاق المجمّل بعد تحقّق عنوان البزل: كذلك إطلاق الجميل على 
الشحم في صورة تحقّق القيد المذكور لا مطلق الشحمء ولا يبعد أن يكون لفظ 
الخمل موضوعا فالآل غل الم ةى قحم أطلق على تقس السيحم. 

ويناسب هذا المعنى أيضاً: مفهوم الإجمال وال جملة والجمعيّة واجمع والتحصيل 
وأمثالهاء فإن مرجعها إلى حصول النتيجة والبلوغ إلى المقصود وحفظ النظم وجمع 
باعقدق س صل التتاسي والاغقدال: 

وما القَلس: فكا نه باعتبار تنظيم أمر السفينة وانتهاء جريانها وحفظ حدودها 
وضبط برناجها. وبه تبلغ غاية مراحلها. 

وأمّا حساب ال جل بصيغة المع طب جمع طالب» أو بالتخفيف كجُرعة 
وجُرع» فهو الأعداد الأبجديّة المشهورة المأخوذة من العبريّة. ولا يبعد أن يكون 
التلقظ الصحيح الأصل هو محقّفاً إِمَا لكونها أعداداً لحمل أججد هوّز خُطَي كلمن... 
الخ» فإِنٌ كل واحدة من هذه الكلمات جملة لغة. 

أو أنه مأخوذ من الإجمال بمعنى الجمع عن تفرقة, أو معاني أخر. 

وليعلم أن الحروف في اللغة العبريّة ۲۲ حرفاً (أججد هوز حطي كلمن سعفص 
قرشت) وتستعمل في مقام الإشارة إلى الأعداد» فالعشرة الأولى للآحادء والثانية 


جمل ۱۳۱ 
للعشرات» وزيدت علها سنّة حروف (ثخذ ضظغ)ء فتكون العشرة الأخرى 
للمئات. 

وليعلم أَنّ القيود والخصوصيّات التى ذكرنا لهذه المادّة محفوظة في جميع 
ماقا ولكية من ارك إلا ف مارد استعالاتها: 

ولا تال غل القرآن خلةً واحدة - 2۴۵ + 

ولا يَدخُلونَ ال جنه حى يلج ا لجمَل في سَمٌ الخياط - ۷/ .٤٠‏ 

أي ما كان نضِجاً كاملاً بالغاً منتهى حدّه في الرشد.ء فيعمٌ الإبل والقَلْس 
وغيرهما. 

كأنّه جمالة ضفر - ۷۷/ ۳۳. 

جمع حمل وهو ما بلغ حدٌ النهاية ومرتبة كاله في العظم والكبر والنظم والتجمّع, 
وليس مخصوصاً بالإبل أو القلس» وأمّا لون الصفرة: فهو بتناسب النار - راجع 
الضفر. 

فاصمّح الصَّفْمحَ الجميل - ٠١‏ / 80 . 

حى يصل الصّفح إلى نهاية حدّه في الحسن والبهاء والكمال والمطلوبيّة: فلا 
يشوبه إيذاء ولا تعض . 

وَلکم فيها جمال جين تُريحونَ - ۱١‏ /1. 

أي يبلغ إراحتكم وسرحكم إلى أقصى حدّ الإراحة والسرح» وا تة طلبتكم 
في الحركة والتوقف. 

وض تراس عي عار وا 


۳۲ جم 


او کو التسرص و لی ا سن ودر کل عورا وام ار 


س 


جم : 

مصبا -جمٌ الشيء جنا من باب ضرب: كثر» فهو جمّ. تسمية بالمصدر ومال 
جم : كنيرء وجاؤوا الجَاء الغفير وجمّاء الغفير أي بجملتهم» وال َة من الإنسان يجتمع 
شعر ناصيته. بقال هي التي تبلغ المنكسين. والجمع متم مثل عرف وغُرقة. وام 
القدح: ملؤه بغير رأس. 

مقا جيٌّ: له أصلانء الْأُوّل: كثرة الشيء واجتاعه. والثاني: عدم السلاح. 
فالأوّل: الجمّ وهو الكثير. والجمام: الملء. والجام الراحة, لأنّه يكون جتمعاً غير 
مضطرب الأعضاء, فهو قياس الباب. والجمّة من البثر المكان الذي يجتمع فيه ماؤهاء 
والجموم: البئر الكثيرة الماء. والجُمجّمة: جمجمة الإنسان لأئّا تجمع قبائل الرأس. 
جم الفرس وأَجِمٌ إذا ثرك أن يُركبء وهو من الباب لأنّه تنوب إليه قوّته وتجتمع . 
ومام العرب: القبائل التي تجمع البطون. والثاني: الأجمّ وهو الذي لا رُح معه في 
الحربء والشاة الجرّاء التي لا قرن ها. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الكثرة بقيد الملاءة والامتلاء. يكون 
سوسا وقد يكون معتوياً أو اعتباريأ يقال سال جه إذا كاز وملا ظرفية مالف 
والجُمّة إذا ملا الشَّعرُ رأسَه وناصيته. وجمام القدح: ملاءته, وال جام هو الراحة بعد 
أن امتلاً من الاضطراب والعملء وال جحمة إذا امتلاً البئر ماءً إلى حدّه» وجّمٌ الفرس هو 


جنب ۳۳ 


راحفة بعد الحركة الكديرة. 

وكا عدم السلاح: فهو يكشف عن الامتلاء قوّة وقدرة و طا نة يتك 
لايحتاج إلى حمل الأسلحة فهو يدفع عن نفسه بقدرته. 

والجمجمة: رباعيٌ. ولعلّه من الجمٌء والتناسب محفوظ . 

و تون المال خبا جما - .٠١ / ۸٩‏ 


بحيث قد ملأ الحبٌ قلوبهم وشغلهم عن الذكر. 


مقا د جي أضلان تقاربان أعدهيا الناعية والكفر الع ناكا الماح 
فالجتاب» يقال هذا من ذلك الجناب» أي الناحية. وقعد فلان جَتبةء إذا اعتزل 
الناس» ومن الباب الجنب للانسان وغيره. والجِنّبُ: الخير الكثير كأنّه إلى جنب 
الإنسان. وجنبث الدابة إذا قُدتَهَا إلى جنبك» وكذلك جنبت الأسير, وسمي الرس 
يحنباً لأنّه إلى جنب الإنسان. وأمًا البُعد: فالجتابة. ويقال إن ا جنب الذي يجامع أهله 
مشق مح هذا لا نه ييعد عا يقرب مته غير من الضلاة والمسجد وغيرها. وما شد 
عن الباب ريم الجتوب, يقال جُنِب القوم: أصابتهم ريم الجنوب, وأجِتّبوا: دخلوا في 
ا 

صحا ال جنب معروف. تقول قعدت على جنب فلان وإلى جانب فلان» معن . 
وال جنب : الناحية. والصاحبٌ بالجتب: صاحبك في السفر. والجار الجتتب: جارك مِن 
قوم آخّرين. والجانب: الناحيةء وكذلك الجنبة. وجائبه وتجاتبه وتَِنيَه واجتنبه : كلّه 


اع ٤ء‏ به س 
2 أ و اح وک وان 15 Ea‏ الثم ء ىتە : 
معنىق, ورجل اجببى واجنب وجنب وجابب بمعى؛ وجنبته السىء وجه 


١:‏ جنب 


معنى أي تجتبته عنه» واجتُبني وب أن نَعبدَ الأصنام, والجتاب: الفناء وما قَرْبَ من 
حلّة القوم. والجمع أجنبة. ورجلٌ جُنّبٌ من ال جنابة يستوي فيه الواحد والجمع 
والمؤنّث والمذكّر. والجتنوب: الريم الذي يقابل الشمال. 


أذ الال الخد عله الا هو الل والعية: فق عل الء فى 
جنبه وانصرافه عنه, وا جنب هو ما يلي الشيء من غير انفصالء أي الخارج الملاصق, 
کا أن الطرف هو متتبى 'الشىء داخلاً فيه. 

وهذا المعنى غير البُعد والإزالة. وقريب من مفهوم النَّحي والصَّرْف والمَيْل. 
فا جانب هو المستقرٌ في جنب شيء أو ما وقع في الجنب, والجَتبُ صفة وكذلك ال جب 
والجتبُ والحتيب بعنى المتصف بوقوعه في جنب شيء. واللأجنب صيغة تفضيل. 
معاني يحازيّة, إلا إذا كان قيد القرار في ا جنب ملحوظاً فيها. 

وهكذا سائر مشتقاتها الإاسميّة والفعليّة: فعنى جَتبه وجاتبه وتجتبه وتجاتبه 
واجتئّبه: جعله في جنبه وصرفه عن نفسه ونحاه مضافاً إلى ما لوحظ في الصيغ من 
المخصوسيات اة يكل مها 

والفرق بين التجنيب والتنحية: أَنّ التنحية مطلق إمالة شيء وصرفه عن شيء, 
وأَمّا التجنيب فهو التنحية والجعل في ال جنب (أي جانيه ويعبّر عنه بالفارسيّة -كنار). 

اجب وبق أن تد الأصفاة - 7/12 


أي اجعلنا خارجين عن مسير عبادة الأصنام. 


جنب ه١١‏ 

والذئة كيرا التافرت أن AVAA a‏ 

أي جعلوا الطاغوت خارج مسيرهم و نوها عن أنفسهم توجّهاً وعملاً. والصيغة 
تدلٌ على صدور الفعل بالطوع والرغبة. 

ل اا 

أي يحل الأتق خارجاً عن النار ويَنحّى عنهاء عوضاً عن وقايته لنفسه في 
الدكيا: 

IIMS 

أي يجعل الأشق الذكرى المواجهة له. فى جنب مسيره وخارجاً عن حيط 
فكره وعمله. يقال جتّبته فتجنبت. 

وا لجار دى القرئ والجار ا خب والصاجب با جب وان الكبيل - +47 

أى اخسانا امار دى.القري ظاغرا وباطا من هة اليدب او السب أو 
الإيمان, وبا لجار الواقع بجنبك وله جوار ظاهريّ فقط » ويمن يصاحبك وهو في جنبك. 

وذكر الب ف مقابل دي القرى:إشارة إل أنّحق الجوار كاف ف الاحسان: 
سواء أضيف إليه حق القرابة أم لا. والمراد من ا جب من كان متصفاً بكونه خارجاً 

فحقّ الجوار المطلق يقتضي الإحسان سواء كان له قُربى معنويّاً أو لم يكن 
وسواء كان مسكيناً أم لاء كا أن حقٌ المصاحبة المطلقة كذلك. 

واختلاف التعبير في جملتى - الجار ا جب - الصاحب با لجنب: يدل على 
الاق الى اراد قاة الل سف لجان أى الجار الذي كت ولس يذ قرفب 
وأمًا ا جنب فهو اسم مكان» أي مصاحب هو في حل قريب منك. 


۱۳٢‏ الكت 


وقد يطلق ال جنب على الطرف المين أو اليسار من البدن: وهذا الإطلاق إِمّا 
يحازاً بعلاقة الجاورة ,أو بلحاظ فرض البدن عبارة عن الروح والنفس أو قسمة ممتازة 
مركزيّة منه» حت يطلق على طرفيها الجنب» وهذا كاطلاق البمين والتحت» يقال: 
جنّة تجري من تحتها الأنهار, وكتبت بيميني , وكذلك الفوقء يقال: اجتَدّتْ مِن فوق 
الأرض. 

فتراد مع ا ل خيظ الأسجار الت .ومن الأرضر+ الجية الدالغلة ال ركه 
منهاء ومن الإنسان: نفسه القائم بمركز البدن. 

ققد استعمل هذا الى ق الآبات الكرعة: قياما ولغود وغل جيك 
تتجافى جنو مهم عَن الضاجع » دعانا لجنبه» وجَبت جُنوتها . 

ولايخ ما في التعبير والتبيين بهذه الكلمة في هذه الموارد من الأطف: حيث 
أشير پا إل حال سكيم ومسل إلى الطبيعة والاسترابعة اليدقة, وما تبوت 
ا جنوب: فإنّ الجنوب آخر ما يزول عنها الحركة والجريان. 

فتكوى بها جباههم وجُنوبهم - 9 / ه". 

قلنا في جبه: إن الجنوب في الإنسان فيها يظهر آثار قواه الطبيعيّة وعلائقه 
المادية. 

غل اق طت فق كفب الله ب 3 / 4 

من اوا وا كانه ومظاهر عظمته وجلاله وحماله تكويناً وتشريعاً. وهذا 

وأمّا الجتوب: فهو فَعول من الجنب» هو مقابل الشمال» ويقع بيمين مَّن يواجه 
إلى المشرق, والهين جنب بانصراف الجنب إلى البينء كما أنّ الشمال يقع بيسار ذلك 


جنح ۱۳۷ 


الخ والثبوى هية أف لوالا امام 


جنح : 

مصبا ‏ جَنّح إلى الشيء يجنّح بفتحتين» وجنح جُنوحاً من باب قعد لغة: مال. 
وجنح الليل: ظلامه واختلاطه. وجَنحَ الليل يجنح بفتحتين: أقبلَ. وجنحٌ الطريق: 
جانبه. وجَناح الطائر: بمنزلة اليد من اللإنسان» والجمع ادا والجناح: الاثم . 

مقا جنج: أصل واحد يدل على الميل والعدوان, ويقال جنح إلى كذا: مال 
إليه. وسمّي الجناحان جَناحين لميلها في الشقين. وال جناح: الاثم , سمي بذلك لميله عن 
طريق الحقٌء وهذا هو الأصل ثم يشتقٌّ منهء فيقال للطائفة من الليل جُنح وجنح, 
كانه شُبّه با لجتاح» وهو طائفة من جسم الطائر. والجتوائم: الأضلاعٌ لأا مائلة. 

صحا ‏ جتح: مال. يجتح ويجنّحٌ جُنوحاًء واجتتح مثله. وأجنّحه غيره, 
وجُنوح الليل: إقباله. وا ج وان : الأضلاع التي تحت الترائب وهو مما يلي الصَّدر 
كالضّلوع ما يلي الظّهرء الواحدة الجانحةء وجناح الطائر يده» وجُنحٌ الليل وجنحه: 


طائفة منه. 


والتحقي 

3١‏ الأصل الواحد ق هذه الماة#سو الل والرخة ال ىء ار عمل أو جاتي: 
وخصومئاهه لف باخعلاق المواره والموضوعات» قال بعكم إلى القوء: سال 
إليه. جَتح الليل: مال إلى الانقضاء ووصل إلى قوس نزوله. وجَتح الرجل: إنحنى 
ومال بدنه عن الاستقامة. وجُنحُ الليل: ميله ومقدار من قوسه وانحنائه. والجانحة: 
الضَّلع المنحني المائلء والجوان: الأضلاع. وال ناح مصدر في الأصل كالسؤال أو اسم 


۱۳۸ جح 


مضدر غ الاتخراف والميل عن العدل والاسقامة أو ما صل مد 

وما ا جاح : فالظاهر أنه كان في الأصل صفة كال جبان» وغلب استعماله في ما 
بدغيل الطائرء وهو ار اليد للانسان كيت إن الانسان ميل إل شىء أوعن شع 
عملاً باليد» والجناح في الطائر مظهر إرادته وميله ورغبته وحركته إلى ما يريدء وهو 
مصداق الميل والرغبة في الظاهر. 

وعلى هذا: فاطلاق الجتاح على يد الإنسان ليس بمجازء بل هو من الحقيقة, 
إذا استعمل في مورد يلاحظ فيه مفهوم الجناحيّة. حى يكون من مصاديق الجناح, 
أي ما به فيل ويرغت إل شىء أو عقه. 

ولا يبعد أن يكون إطلاق الجتاح فما به يحصل الميل والحركة في عالم الملائكة 
وأمثالها: أيضاً حقيقة, فإنّ خصوصيّات المصاديق غير ملحوظة في وضع الألفاظ 
وتصوّر المفهوم الذي يوضع له اللفظ . 

فيكون الجتاح في عالم الملائكة عبارة عن القوّة المستودعة فيه. 

جاعل الملائكة رُسّلاً أولى أجنحّة - 5" / .١‏ 

أي ها قوى متعدّدة وبكلّ قوّة منها يعملون عملاً خاصّاً ويميلون إلى وظيفة 
معيّنة من الوظائف الحوّلة إلبهم. ولايخف أن ا جتاح واليد من مصاديق القوّة والقدرة. 

وَما من دابّةٍ في الأرض ولا طائرٍ يَطيرٌ بجتاحيه إلا أمَم - ۸/1 

الطائر من شأنه الطيران, والطّيران إا يتحقّق منه بواسطة الجناحين, فا جتاح 
ما به يتحصّل الميل والحركة والعمل المتوقع منه. 

واخفضٌ جَناحَك للمؤمنين - 88/1١0‏ . 


واخفض جَناحَك لن اتّبعكَ من المؤمنين - 571 / .5١60‏ 


© ۳۹ 
واخفض ها جَناح الذَلّمِنَ الدّمّة - .٠٤١ / 7٠‏ 

قلنا إِنّ ا لجتاح هو عامل الميل والحركة ومظهر القدرة والعمل ومصداق للقوّة 

ااا رهد يكين فار إلى كر علك اة و خا عق ل رامق مله قدرة 

وتفوّق في مقابل المؤمنين» بل يتواضع هم ويؤانس معهم ويرفق بهم . ويؤكد ذلك 

بالنسبة إلى الوالدين» فينتبي التواضع معهما إلى حدّ يكون الجناح عامل التذلل فيتذلل 


ويتحقّر هما ويعامل معهما معاملة المتذلل فكأنّ جناحه قوّة فعّالة للتذلل. 
وف هذه الآية الكريمة لطائف: 
١‏ -الخفض للجناح وكسر صولة القدرة العّالة. 
١‏ - تقديم كلمة -هما ‏ إشارة إلى اختصاص في ذلك الحكم للوالدين. 

۳ - إضافة الجتناح إلى الذل وتوصيفه به إشارة إلى تبديل جناح القدرة 
والعظمة والعرّة إلى جناح الذلٌ, ثم خفض ذلك الجناح ثانياً. ففيه مبالغة في مبالغة. 
٤‏ - أن يكون ذلك العمل من جهة الرحمة والعطوفة لا بعناوين أخر. 
ثم بعد إظهار تلك الرحمة أن يسترحم الله في حقّهم| ويدعو الله هما. 

واضمُم يَدكَ إلى جَناجِكَ ترج - ۲۰ /۲۲. 

أي اسلك يدك إلى جناحك وضع تحتهاء وهذا هو المنصرّف إليه عند إطلاق 
ضع اليد إلى الجناح وفي هذا العمل لطف وإشارة إلى جمع اليد والجناح وض إحداهما 
إلى ارت وكسر صولته)| وخفض قدرتهم| حتى تخرج بيضاء. وقريب من هذا 
المعنى جملة: واضمُم إِلَّيكَ جَناحَك - 58 / .٠۲‏ 

أي ليتوقف عن الحركة والعمل. 

قلا جُناح عليه أن يَطَّرَفَ بهما - .\0A/Y‏ 


لیس عَلِيكُم جُناح أن تبتغوا فُضلاً من رَبَكُم - ۲ / ۱۹۸. 

قلا جُناح علا أن يُصلحها بِينيُ) - ٤‏ / ۱۲۸. 

أى ليست هذه الأعبال يلا عن الى ورغية عن :طريق اللرين: 
فظهر أن تفسير هذه الكلمات بعاني مختلفة تجاوز وجناح عن الحقّ. 


وأمّا الفرق بين الميل والجنح والرغبة: أَنّ الرغبة عبارة عن الميل مع العلاقة 
الباطنيّة والمحبة . والجنوح هو الميل مع العمل. والميل مطلق. 


مصبا ‏ الجند: الأنصار والأعوان, والجمع أجناد وجُنود. الواحد جُندئ» 
فالياء للوحدة مثل رُوم وروميٌٰ . 

مقا - جند: يدلّ على التجمّع والنصرة, يقال هم جُنده أي أعوانه وتصّاره 
والأجناد: أجناد الشام» وهي کا ركس وختص» وقتسرين :رالا ردن و لسن 
يقال لکل واحد من هذه جُند. والجنّد: الأرض الغليظة فيها حجارة بيض» فهذا 
تمل أن يكوق من الباي: أو من الابدال والأضل الجلد: 

لسا _الجّند: الأعوان والأنصار. وال جند: العسكر, والجمع أجناد. وجند م#َنّد: 
بجموع. وكلّ صنف على صفة من الخلق: جُند على حدة. وفلان جد ال منود وفي 
الحديث الأرواحٌ جُنودٌ يجَنّدة فها تعارف منها ائتلف. 


أن حقيقة مفهوم الجُند: هي الجمعيّة المتشكّلة بعنوان الدفاع عن مرام أو 


١5١ جند‎ 


شخص والنصرة والمظاهرة والتقوية» وذلك التشكّل والتحرّب إمّا بالتدبير والتجنيد 
أو بالتشكّل القهرئ _كالجمعيّة المتابعة الموافقة. 

وهذا المفهوم كلي وليس مخصوصاً بمعنى العسكر الحارب أو غيره. 

وأمّا الأرض الغليظة: فباعتبار كونها قطعة خصوصة معيّنة صلبة فا أحجار 

وما أنزلنا عَلى قومه من بَعدِه مِن جُندٍ مِنَ السّماء - 31 / ۲۸. 

أي جمعيّة متشكلة للدفاع عن حريه وتقوية مرامه. 

جُند ما هنالك مَهرزومٌ - 7/78 .١١‏ 

أي إِنّ هؤلاء جمعيّة مهزومة مغلوبة وبقية من الأحزاب الظالمة السالفة 
فيضيديه نا صا من الاب 

وله جُنودُ التّماواتِ وَالأزض R=‏ 

أي فلِلَّهِ ما فيها من أيّ جمعيّة متشكّلة ونوع منظّم وطبقة من الموجودات من 
أي مرتبة» فإنْ قاطبة مراتب عوالم الوجود مسخّرة تحت أمره ومقهورة تحت سلطانه 
ومطيعة لحكمه وإرادته. 

وَما يَعلمُ جُنودَ ربّك إلاهو - 14/ ."١‏ 

فان علم ذلك متوقف على معرفة تفصيل قدرته ونفوذه وسلطنته وحكنه, ثمّ 
معرفة قاطبة طبقات موجودات العوالم» وهذا ما لا يحتمله السّماوات والأرض وما 
فهماء فان من جنوده ما لا نعرفه, ومنه ما لا نراه» ومنه ما هو خارج عن حيط 
تکارت وال ید ل روا وا کی 1 رعا واو ا اا 


إلا جنف 


مقا - جنف: أصل واحد وهو اليل والميّلء يقال جَتف إذا عَدلَ وجار - قن 
خا ون قرس قا ورجل أجتث اذا کان ف خلته ل و قال ا بكرن ذلك إل 
فى الطول والانحداء ويقال تجاتف عن كذا إذا مال. 

نصبات جيك حتفا عق باب كحت»ظله» وأجحتف» معله: وقوله - غير 
مُتجانف لاثم أي غير متايل متعمّد. 

أسا جف في الوصيّة وجَئّف علينا في الُكم. ورجل أجنفٌ متزاور مائل في 
أحد شقيه» وفي خلقه جَئف. وتَجانفٌ لكذا وتَجِانفَ عنه ‏ غَيرَ مُتجانفبٍ لاثم . 

لسا ال جف في الزّور: دخول أحد شقيه وانهضامه مع اعتدال الآخر. 
والجّف: الميل والججتؤر. وجَنِفٌ عليه جَنَفاًء وأجنفٌ: مال عليه في الحكم وال لخصومة 
والقول وغيرها. 


والتحقي 

من موارد استعبال هذه المادّة, أن الأصل الواحد فيها: هو الميل إذا كان عن 
حقٌّ. كما أنّ المجمُع كان الخروج والميلَ عن سلطة من بيده أمره» والجنح كان عبارة 
عن الميل إذا كان مع حركة وعمل. 

قن خاف من مُوص جُنَفاًأو إفاًفأصلّم - ۲ / .٠۸۲‏ 

أي خاف الميلَ والعدول عن احق وخوفه ناشئْ عن الموصي من جهة إيصائه 
وخصوصيّات الوصيّة, في أي زمان خيف منه: فلا جناح في التبديل. 


فتبديل مواد الوصيّة جايز في صورة الخوف المتاخم بالعلم إذا خاف وقوع 


سل 


جن ا 


جنف أو إثم , فأصلح بينهم حتى يرتفع النوف. أي بذلك المقدار. 
أي غير متايل عن الحق والحكم [حرّمت عليكم الميتة والدم ] منظور ارتكاب 


عصيان والعمل بإثم, والصيغة تدلّ على قبول جائٌفَ, وهو للمداومة» أي أن لا يكون 
ذلك سبباً للمداومة في العمل بالإثم. 


ن اضر فى تخمصّةٍ غير مُتجانفٍ لاثم - 0 / 4. 


ين 


جن : 

مصبا الجنين وصف له ما دام في بطن أمّه» والجمع أَجِنّةء مثل دليل وأدِلّة 
قيل سمي بذلك لاستتاره» فإذا ولد فهو مَنفوسٌء وا جن وا جئة خلاف الإنس. والجانٌ 
الراسة من اليرت وعو الحية البيضاء أيضا» والمثة: الجترى و اجه اله فكرة بالبقاء 
الول ر ون ا :اشد ات الج وقيل 5ات الخل» والح 
جَنَات على لفظها وجنان أيضاً. وا جتان القلب» وأجنّه اليل وجَنٌ عليه من باب 
و ای 2 ای ا وا 

مقا -جنٌ: أصل واحد. وهو السّتر والتسترء فالجنّة ما َصير إليه المسلمون في 
الآخرة» وهو ثوابٌ مستور عنهم اليوم. والجنّة البستان, وهو ذاك لأنّ الشجر بورقه 
تش ا ار و ى أ ران شري اا اللي ران :الرس 
وكل ما استتر به من السّلاح فهو جُنّ. قال أبو عبيدة: السّلاح ما قوتل بهء والجنّة 
مااتّق به. والجنّة: الجنون, وذلك أنه يغطي العقلء وجَنان الليل: سواده وسَتره 
الأشياء. اا اة الذى سق الجان فيو كيه له بالوااحد من اجان والجة سرا 


بذلك به متسترون عن اغين الاس - اله يراكم هن و یله مو حيك لا روت 


E:‏ جن 


أل الأضل ال ادى هذه الا هر الفط والواراك وع اة هذا الم 
استعملت في موارد» فا نین فعيلٌ وهو ما يُعطّى ويُوارى في بطن أو قبر أو غيرهما. 
واج فعلة كاللّقمة بمعنى ما يجِنَ به أي ما يُغطى به من ترس أو يلاح آخر. والجنّة 
فعلة مصدر للنوع كالجحلسة وهو يدل على نوع من المواراة والتغطية. ويستعمل ف 
ضعف واختلال يُطي العقلّ وهو ا جُنون. والجنّة قعلة مصدر للمرّة يطلق على حديقة 
مغطاة بالأشجار الملتفة, فكأئها قل ع ل غطيت مرتبة واحدة ودامت ا تغطيتها. 

لا جَنَّ عَلیه اللَيلٌ رأى كوكباً - 5 / 1/. 

أي غَطَّى الليلٌ ظلمته وآثاره عليه أو غطّى الليل نفسه عليه. 

إذأنتم أجنّة فى بُطون أمهاتگم - 0 / ؟". 

أي كنتم مغطاة في البطون. 

إلقذوا أعاتهم ج د 1/5۸ 


يُغطون أنفسهم بال حلف اللفظي حى يكونوا محفوظين في ظلّ ذلك ويجعلونه 


إن هو إلا رجل به جنّة - ۲۳ / .٠۵‏ 

أي نوع جنون ومواراة. 

کم تركوا مِن جَنَاتِ وعيون - Volt‏ 

او ككون لك كتين کل ر بارال 


وَدَخَلَ جَنّته وهو ظالم لنفسه - ۱۸/ 80. 


ثانا مير عتدين ذواق أكل خط - E‏ 

فالجنّة حديقة كانت مغطاة محيطها بالأشجار الملتفّة. وبمناسبة هذا المفهوم 
استعملت في مساكن ال مؤمنين المتّقين: أصحابٌ الجَنّة يَوممَذٍ حير مُستّقرًاً. أذلك خيرٌ 
أم جنه ا لد الي وعد المتّقون, فهو في عِيشّة راضية في جَنَّة عالية . 

وليعلم أن ما فى هذه الدنيا المادّية من الأكل والنّعم والفرات واللّذائذ والمشتهيات, 
كلها فى مراتب تازلة عن انعم الأخرويّة المتقدّمة مرتبة والمتأخرة زماناً وهي متشايبة 
بهذه النعم الدنيويّة في الصورء المتفاوتة الختلفة معها في المواد خشونة ولطافة» وشيئيّة 

والألفاظ موضوعة في مقابلة المعاني الموجودة في هذا العام لأَنّا هي المتصوّرة 
المعقولة في الأذهان, وأمّا الموضوعات ومفاهيم عالم الآخرة فلم توضع ها ألفاظ 
وكلمات, لأنّها غير مدركة لناء نعم تطلق عليها هذه الألفاظ والكلمات برآتية المعاني 
الموجودة. 

وأمّا على ما قلنا من أَنّ الألفاظ موضوعة في قبال مطلق المفاهي » وأنٌ الوضع 
أمر اهي والدلالة قريبة من الذاشة: فسن الضهات: 

ومن هذه الكلمات: الجنّة. النهرء اللبن, العسلء الماءء النارء وغيرها. 

ف اة هن ا اا و الف وو م و کا عضن 
السّموات والأزض, وجنّة النع ‏ تجري من تحتهاالأنهارء جنّة عَدنء جَنّة فردوس, 
الین أكهرا رعا الشافات فليم ات الأو 

وسيجيء البحث عن كل منها في مورده بتأييده وتوفيقه تعالى. 


وأمًا الجنان: فباعتبار كون القلب متوارياً ومُعَطَىٌ في يدن الإنسان. 


سل 


١55‏ جن 


وما النّ: فهو خلوق في مقابل الإنس» أي من كان غير مأنوس مع أفراد 
الانسان, ومتوارياً غن أنظارهم ومغَطّىٌ عنهم» وهم مكلّفون وذو و غقولء موځدون 
وكافرون» وَما خَلقث الجن والإنس إل ليعبّدون, فقالوا إِنّا تهعنا قرآناً عَجَباً هدي 
إل ا فا ا بو ول تسرك ا خا وا غا الشاشرة وا دون الك وا6 
هنا ا سارن ويا القاسطون :وله ذ رانا هم كرا هن الخ والاتس: وكتذلك 
جَعلنا لكل نبي عدوا شَياطينَ الإنس والجنٌ - 5 / .٠١١‏ 

ودا کون امن من الان كنا أن بدا تكن الانس مح القراف »قاف الراب 
يكون طيناً وصَلصالاً وحماً. كا أن النار يتفرع منها التوقّد والحرارة والنور والإضاءة. 

فن انار هي جهة الحرارة الحاصلة من شدّة التحرّك في الأجزاءء والنور هو 
جهة الاضاءة الحاصلة من الحرارة» ففى النار نور وإضاءة ولطافة وجريان ونفوذ 
وقوّة, وإذا سكنت تلك الحرارة والقوة+ فهو القراب وما يتفرّع منه. فمادة النار بلطافتها 
هي المناسبة والمقتضية لأن تكون مغطاة ومتوارية؛ بخلاف مادّة القراب المقتضية 
للسكون والحدوديّة والمحجوبيّة والغلظة والكثافة. 

وال مجان خَلقناه من قبل مِن نار السّموم - ١6‏ / 7؟. 

وَخَلَقَ ا لجان من مارج مِن نار - 00 / .٠١‏ 

والجانٌ فاعل من الجنون: وهو من كان متوارياً ومُعَطَيَ ويطلق على الواحد 
النوعىٌ من الجن كالناطق والعاقل, والجنّ يطلق على عموم الجا ونوعه» فالجان 
يستعمل في مقابل الإنسان والإنس» والجنٌ يستعمل في مقابل الإنس فقط. 

وَلَقَد خَلّقنا الإنسانَ من ا مَسنون وا لجان حُلقناه, خَلّقَ الإنسان مِن صَلصال 
كالقّخّار وَل الجانً. 1 1 


لسا - وال مجن ولد الجانٌء ابن سيده: الجينّ نوع من العالم سمُوا بذلك لاجتنانهم 


جی 1۷ 


عن الأبصار ولأنْهُم استجنوا من الناس فلا يُرَونء والجمع جنان» وهم الجنّة - وَلَقَد 


عَلمت انه أتهم تحضَّرون. قالوا الجنّة هم الملائكة عند قوم من العرب. وا جقي: 
منسوب إلى الجن أو الجنّة. 


جنى : 

اا ا ا ركد ا و وهنا 
يجتتى من الشَجرء يقال أتانا بجناة طيّبة, لكلّ ما يجتنى, ور جَنّ على فعيل حين 
جني . وجنى عليه جناية, والتجيٌ مثل التجرّم: هو أن يدعي عليك ذَنباً لم تفعله. 

مقا -جنى : أصل واحد وهو أخذ الرة من شجرهاء ثم تحمل على ذلك» تقول 
جنيثٌ الفرة أجنيهاء واجتنيتها. ور جن أي أخذ لوقته. ومن الحمول عليه: جنيتٌ 
الجناية أحنتها. 

مصبا ‏ جنِيثٌ القرة أجنيها واجتنيتها بمعناه. والجنى مثل الحتصى : ما يجنى من 
الشجر ما دام غضّاً وا جي على فعيل مثله. وأجتى النخل حان له أن جنى» وأجنت 
الأرض: كثر جناها. وجنى على قومه جتاية: أذئب ذنباً باخ بة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأخذ لمر أو غيره من شجر أو تًا يكون 
الأخذ منه. وأمًا الجناية: فهو اكتساب الإثم وأخذه واقتطافه, تشبيهاً باقتطاف القرة, 
فارتكاب الإثم يستفاد من المادةء والإثم الخصوص وهو الجناية يستفاد من كلمة 
اا ا وترم 


€۸ جهد 

وأمّا كون الغر غضّاً: فيستفاد من مفهوم المادّة فإنّ أخذ الفرة من الشجرة 
منصرف إلى حين اقتطافها. 

قالط عك ا جا - .56/1١9‏ 

بطائنها من استبرق وجنا اجنين دان ع E700‏ 

أى ماق نا قريب ال الأبدي. والغبير هذه الكلمة دون الفر أو الجئ: 
إشارة إلى جهة سهولة الاجتناء وقرب التناول» فإِنٌ قرب المر يمكن أن يكون بعد 
مدّة من الاجتناء ولا يكون حينئزٍ طريّاً. 

ولا يبعد حينئذ أن نقول: إِنّ الجتى مصدر وبمعنى المصدر أو كان في الأصل 
مصدراً ثم يطلق على الفر لحي مالف ا لوبفظ فيه هذه الحية: 

وعلى أي حال فقيد الاجتناء ملحوظ فيه. 

والفرق بين الجنى والقطف: أن النظر في الجنى إلى جهة الآخذ. وفي القطف إلى 
جهة المأخوذ, وعلى هذا قد أتى القطف بصيغة الجمع في قوله تعالى : وقطوفهم دانية 
غلاف وجا اتن 


جهد : 

مصبا ‏ الجهد بالضدّ في الحجاز وبالفتح في غيرهم: الوسع والطاقة» وقيل 
المضموم الطاقة, والمفتوح المشقّة. والجهد بالفتح لا غير: النهاية والغاية» وهو مصدر 
من جهد في الأمر جَهداً من باب نفع: إذا طلب حى بلغ غايته في الطلب. وجهده 
الأمر والمرض: إذا بلغ منه المشقّة, ومنه جهد البلاء. وجاهّد في سبيل الله جهاداً, 


جهد 55 


واجتهَدَ في الأمر: بذلّ وُسعَه وطاقته في طلبه ليبلعَ يحهودّه ويصلّ إلى نهايته. 

مقا جهد: أصله المشقّة, ثم تحمل عليه ما يُقاربه. يقال جَهدتُ نسي 
جد را اطا قال ا هان و ی روا كيتس فال | 
الجهود اللبنُ الذي أخرج رُبدٌه ولا يكاد ذلك إلا بمشقّة وتصّب. وما يُقاربُ الباب 
الجهاد وهي الأرض الصّلبة . وفلان يجه الطعامَ إذا حملّ عليه بالكل الشديد الكثير, 
والجاهد: الشهوان. 


صحا - جهد: الجهد وال جهد: الطاقة. وقرئ - والّذِين لا يجدون إل جُهدهم 
وجَهدَهم. قال الفرّاء: ا هد بالضمّ الطاقة, والجهد بالفتح من قولك _اجهّد جَهدَك في 
هذا الأمرء أي أبلغ غايتك ولا يقال اجهّد جُهدّك. والجهد: المشقّة. يقال جَهدَ دابته 
وأجهدها إذا حمل عليها في الشير فوق طاقتهاء وجّهد الرجلٌ في كذا أي جدَّ فيه 
وبالغ. وجهدت الل فهو هود إذا أخرجت زبده كلّهء وتجهدتٌ الطعام: اشتهيقه: 
والجاهِدٌ: الشّهوان. وجُهدَ الرجلٌ فهو يحهودٌ ن المشقّة. وججهد عيشجُم بالكسر: نِد 


س 


و شتلك 


مفر ‏ الجهد بالفتح: المشقّة. والجهد: الؤسع. وقيل الجُهد للإنسان ‏ والّذين 
لا يدون إلا جُهدَهم. وقال تعالى: وأقسّموا بالله جه د أيمانهم, أي حَلفوا واجتهدوا 
في الحلف أن يأتوا به على أبلغ ما في وُسعهم. والاجتهاد: أخذ النفس ببذل الطاقة 
وتحمّل المشقّة. يقال جهدت رأبي وأجهدته: أتعبته بالفكر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو بذل الطاقة والسعي البليغ إلى أن ينتهي 


١٠‏ جهد 
النهاية الممكنة ويبلغ غاية وسعه. 

ثم إن الاجتهاد إِمّا بالمال أو بالبدن والأعضاء أو بالفكرء وكلّ منها إِمّا في 
سبيل الله تعالى أو ف طرق دنيويّة وأغراض شخصية . 

فاجاهدة هي إدامة الجهد. والاجتهاد هو الجهد بالطوع والرغبة. 

يجاهدونَ في سَبيل الله » وجهادٍ في سبيله» فضّل الله المجاهدينَ بأموالهم 
وأنقيہم» وجاهدوا بأموالكم وأنفُسكم . 

والمفعول في هذه الأفعال حذوف. أي يجاهدون العدؤء ويبذلون طاقتهم 
زوسعهم ق مقابل عدؤهمء فهم أسدّاء غل الأعداء بأمواطم واشتي. 

وإن جامّداك على أن تُشْرِكَ بي - ا" / 6 

أي يبذلا وسعهما في مقابلك ويُتعباك على أن تشرك بي. 

وبهذا المعنى - يا أا النيّ جاهد الكُفَارَ والْمنافقِينَ واغلّظ عَلهم وجاهدهم 
به جهاداً كبيراً ‏ أي بأيّ وسيلة مكنة. 

وأقسَموا بالله جَهِدَ أهانهم - 57/ .٠١5‏ 

أي بمنتهى سعيهم وجدّهم في المين. 

والَّذِينَ لا دون إلا جُهدهم - ٩‏ / 4/. 

والظاهر أنّ الجهد بالضيرٌ اسم مصدر من الجهد. كالعُسل من القسل - أي 
لايبق عندهم ولا ينفع من أعالهم وعيشهم إل ما حصل من اجتهادهم في الله تعالى. 

فظهر أنّ تفسير هذه المادّة بالوسع أو الطاقة أو المشقّة أو النهاية أو الغاية أو 
الاشتهاء أو غيرها: تفسير باللوازم وخروج عن الحقيقة. 


جهر: 

مصبا ‏ جَهّر الشيء يجهر بفتحتين: ظهر. وأجهرته: أظهرته. ويعدّى بنفسه 
أيضاً وبالباء» فيقال جهرته وجهرت به. ورجل أجهر: لا يُبصر في الشمس» وامرأة 
جهراء ‏ والفعل من باب تَعِبَ . ورأيته جهرة أي عياناً. وجاهَرَ بالعداوة يجاهرة وجهاراً. 
أظهرها. وجَهْرَ الصوت بالضمٌ جهارة فهو جَهير. والجتوهر: معروف وزنه فوعل. 

مقا جهر: أصل واحد وهو إعلانٌ الشيء وكشفه وعلوّه. يقال جَهرت بالكلام 
أعلنث به ورجل جَهير الصوت أي عاليه. ومن هذا الباب جهرتٌ الشيء إذا كان في 

الاشتقاق ص ١47‏ جهور فعول من الجهارة وهي عظم الخلق والوواءء يقال 
اهرت الرجل إذاعظم فى عينك. ورجل جهن الضنوت أي غال. ارخ ال 
واجِتّهرتٌ البئر إذا أخرجت ما فيها من التراب. والأجهر الذي لا يُبصر في الشمس. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاعتلان والظهور البيّن العالي في أي أمر 
كان» وأكثر استعمالها في الكلام والمقال. 


فهي في مقابل النفوت أي السكون والخفض الكاملء فا خفوت تفريط في 
الصوت كا أنّ الجهر إفراط وخروج عن الاعتدال. 
وي تور عاديا E‏ رافغ ذلك كريلا SE‏ 


و چ - 
سَواء منكم مَّن اسر القول وَمّن جَهّربه - .٠١ / ١‏ 


وإن تجهر بالقول فإنَّهِ يَعلَمُ السرّ وأخى - ٠١‏ //. 

فالجهر جهة إفراط في مقابل الخفات والخفاء والسرّء فالجهر بهذا المعنى مني 
عنه في الصلاة والقول. وصرّح به في الآية الكريمة: 

واذكر ربّك في نفيك تضررّعاً وخيفةً ودون الجهر مِنَ القول - 0 


ولا تَجِهَرُوا لَهُ بالقول كجهر بَعضكم لبعض - 5 /۲. 


فصيغة فعال مصدر من المجاهرة وتدل على إدامة الفعل» ومادّته تدل على 
الإفراط في الاظهار, فالدعوة من نوح لقومه كانت مداومة وبالجهر حى يتبيّن لكل 
اش 

حت نَرَى الله جَهرةً - ۲ / 00. 

ولا يخن ما فيا بين الجهر والجهد والهجر من التناسب لفظاً ومع . 


جهز : 

مقا - أصل واحد وهو شيء يُعتقد ويحوى نحو الجهاز وهو متاع البييت» 
وجهّرزت فلاناً: تكلّفت جهاز سفره. 

مصبا ‏ جَهاز السفر أَهبّه وما يحتاج إليه في قطع المسافة, وبه قرأ السبعة في 
قوله تعالى: فلا جَهَّرْهم بجهازهم. والكسر لغة قليلة» وجهاز العروس ولميّّت 
باللغتين أيضاً. يقال جهزهما أهلهما بالتنقيل» وجهّزت المسافر بالتنقيل أيضاً: هيات 
له جهازه. فالجهّر بالكسر إسم فاعل. 


\or جهل‎ 


صحا ‏ جهز: الأصمعي أجهزتٌ على الجري إذا أسرعتٌ قتلّه وقد قَمتَ 
عليه ولا يقل جز عل الجرع وفرش جيار إذا كان سريم الشّد.وتجهرت لأمر 
كذا أى اتلد 

لسا جهز: جَهاز العروس والميّت وجهازهما: ما يحتاجان إليه. وكذلك جهاز 
المسافرء يفتح ويكسرء وقد جهّزه فتجهّز. وجَهّر على الجريم وأجهرٌ: أثبتَ قتلّه. 
قال ابن سيده: ولا يقال أجاز عليه ما يقال أجاز على إسمه أي ضرب. وموت مُجهز 


وجهيز اي سريع. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يلزم لوجود أمر ويرتبط به ويُقدّم 
حى يتحقّق ذلك الأمرء كَجّهاز المسافر من جهة كونه مسافراً. وجهاز العروس 
لفحتق کرت عروسا من مد مات لامر 

يقال جهّزته إذا هيّأتَ مقدّمات مقصده ولوازم أمره. وأا جهّزت على 
الجرج: معناه جهزت نفسي عليه حق يتما اس والجهيز والمتجهز: من يكون معه 
الجهاز ومن 57 لأسن 

تلا جَهزهم بجهازهم جَعَلَ السّقاية  ٠۲‏ / 19. 

أي هيا مقدّمات سفرهم ولوازم حركتهم باللوازم التي هم. وأكمل ما هم من 
الجهاز. 


جهل : 


مقا جهل: أصلان, أحدهما خلاف العلم. والآخر الخقّة وخلاف الطمأنينة. 


١64‏ جهل 


فالأوّل: الجهل نقيض العلم. ويقال للمفازة التي لا عَلّم بها يبجهل. والثاني: قوهم 
للخشبة التي يحرّك بها الجمر يجهّلء ويقال استجهّلّت الريم الفُصنَ: إذا حرّكته 
فاضطرب» والمَجهّلة : الأمر الذي يحملك على الجهل. 

صحا ‏ الجهل: خلاف العلم» وقد جَهل فلان جَهلاً وجهالة. وتجاهلَ: أرى 
من تقس فلك ولس كا واستجولة هده جاه امه يشا والتجميل: أن فته 
إلى الجهل . 

مصبا ‏ جَهلتُ الشيء جَهلاً وجَهالة : خلاف علمته. وفي المثل: كفى بالشك 
جَهلاً. وجهل على غيره: سفه وأخطأ. وجهل الحقٌ: أضاعه. فهو جاهل وجهول. 
ولت بالتقيل + تسه ال الجهل: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يخالف العلم, وفقدان العلم إِمّا بالنسبة 
إلى المعارف الإطيّة. أو علوم ظاهريّة, أو بالنسبة إلى تكاليف شخصيّة, وكلّ منها إِمّا 
في موضوع 5 أو جزىي. 

وخصوصيّات مفهوم الجهالة تختلف باختلاف الصيغ والموارد: يقال: ججهل 
جهالة وإذا أريد الإشارة إلى إدامة الجهل فيقال: جاهَلَ؛ وفي مورد أريد قبول جاهَلَ 
فيقال: تجاهلّ. وإذا أريد الطلب فيقال: استجهل . 

تمن الجهل يلازم الاضطراب. كا أَنّ العلم واليقين يلازمان الطمأنينة» فتفسير 
الجهل بالحركة والاضطراب تفسير باللازم والأثر. 


وإذا خاطتهم ال جاهلون قالوا سَّلاماً  ٠٠۵‏ / 1۳. 


أي الجاهلون بقامهم. 

وأَمُر بالعرف وأعرض عن الجاهلين - /ا/ 199. 

أي الّذين لا يعرفون العُرف. 

وحمّلها الانسانٌإنّه كانَ ظلوماً جَهولةً - 7 / ۷۲. 

أي ظالماً لنفسه وجاهلاً مقامه وبكونه مستعدّاً لحمل الأمانة والطمأنينةء وقلنا 
ِنّ اجهل يلازم الاضطراب وهو خلاف الطمأنينة, وهذا أشدّ ظلم لنفسه حيث صرف 
نفسه عن مقامه وحُرم عن الوصول إلى الطمأنينة والأمن, راجع الأمن. 

نا لقي قن ال نلنية تسلون اليه فيالة WE‏ 

فان الجهالة عذر موجّه وقصور يوجب العفوء بخلاف العمل السيّىئْ بعلم وتوجّه 
فاه تقصير وعصيان عمديّ, ولا يبق معه اعتذار حى يتوب اله إليه» إلا أن يتوب 
بفضله ومنّه وكرمه ‏ فليراجع - توب. 

يَظْنونَ بالله غَيرَ الح ظروً الجاهليّة - ۳ / .٠١١‏ 

أي الظنّ النائئ عن الجاهليّة وهي كون الإنسان جاهلاً ومحروماً عن معارف 
اله تعالی. 

ولا تَبِرّجِنَ تبرج الجاهليّة الأولى - ۲۳ / #©. 

أي الجاهليّة السابقة ن قبل الإسلام, والأولى بمعنى السابقة المتقدّمة, 
وتفسيرها بما يقابل الثاني : غير وجيه. كا في: سَنْعِيدُها سيرتها الأولى» فا بال القرون 
الأولى أو تأتهم بينة ما في لصحف الأولى . 


١6‏ جهم 


جهم : 

مقا - جهم : يدلّ على خلاف البشاشة والطّلاقة. يقال رجل جَهمُ الوجه. أي 
كريهه, ومن ذلك جَهمة الليل وجُهمته» وهي ما بين أله إلى رُبعه. ويقال جَهمتٌ 
وتجهّمت الرجلٌّ: إذا استقبلته بوجهه. ومن الباب الجهام: السّحاب الذي أراق الماءء 
وذلك أن خيره يقل فلا تعفرف له. 

صحا رجل جَهم الوجه» أي كال الوجه. جَهمت الرجلّ وتجهّمته إذا كلحتٌ 
في وجهه. وقد جَهُم بالضمٌ جُهومة إذا صار باسرٌ الوجه. 

و امن أساء النار الى يعدي يها ال عاد وهو ملكق الاي بتعديذ 
ارق افالك. ولا عرى (لا يتضرق) للمعرقة والتأنيث» ويقال: هو فارسيٌّ ا 
ورّكيّة جهنام: بعيدة القعر. 

أسا ‏ وجه جَهجٌ: غليظ كثير اللحم ضيّق الخلقة. 

الاشتقاق 87 والجهم: الغليظ الوجه, وبه سمّي الأسد جهماً وكلّ كثيف جَهم , 
ومنه تَجِهّمتُ الرجلّ إذا أغلظتَ له» وقد سمت العرب جه وجه وجاهمة وخا 
وكيس الباءوكذا اون دة كاف دعسن 

لمعب ٠١77‏ قال ابن الأنباري: في جهتّم قولان» قال يونس بن حبيب: 
وأكثر النحويّين جهتّم إسم للنار التي بُعذّب بها الله في الآخرة, وهي أعجميّة لا رى 
للتعريف والعجمة. وقيل: إِنْه عرب ولم جر لا یک والتعريف. وحُكي عن رُوْبة: 
رَكيّة جهّنام, أي بعيدة القعر. 


قاموس الأعلام للسامي - جهنه - 66160326 - واد ف الحنوب من القدس 


جهم /اه6 ١‏ 
الشريف» يذبحون فيا قرباناً لأصنامهم» وكانت تلك الوادي عند بني إسرائيل مقام 
ممنه ر ا داراف ر بلاق اجان را ان وو 
أنّ الطاغين والعاصين يُعدّبون في تلك الواديء وكلمة جهتّم معدية من هذا اللفظ. - 
هذا ملخُص ترجمتها. 

قاموس كتاب مقدّس - هَنُوم: واد في جُنوب اورشلی » وكانت حدودٌ بن 
يامين ويهودا فيهاء م يدفعون إليها عظام الأموات وسائر الأشياء النجسة, ولا كانت 
تلك الوادي لاحراق الكثافات فسمّوها باسم جهنم يعني أرض هتوم م سَهُوا حل 
العقاب والعذاب باسم جهمّ . هذا ملخصٌ ترجمتها. 

دائرة المعارف الإسلامية - جهمّ : وهي كلمة مشتقّة من اللفظ العيري 
جيحنون أو وادي هَنّوم» وكان وادياً بالقرب من بيت المقدّس تُقدّم فيها القرابين إلى 
مرلك في أَيّام العقوق. 

قع - (جيهنوم) = جهأم, سقرء جحيم. 

فظير اشققاق هذه الكلمة مضافا ال ما سبق من التتاسب بينيا وبين مائة 


جهم: من مادّة عبريّة. 


الكذاف و أعداء اله ر الفا لون اف قن ,الله معان ضع الاحراءد والمر ف يقالب 
جَهَميَصلوتها. 
فهذه لها وجه باسر وكريه» وبالنسبة إلى أهلها شديدة غليظة ضيّقة. 


وهذه المادة قريبة من - جحم» وجحن» وجهن - لفظا ومع . 


لم١‏ جوب 


ثم إن جهنم تدلّ على حيط فيه غلظة ومضيقة وكراهة وكلوح» وهذا المعنى 
نتيجة مسير من أعرض عن ذكر الله ومنتهى سلوك من عمل هذه الدنيا الدنيّة وترك 
عالم الآخرة ابي هي دار الطلاقة والبشاشة والرحمة والنعمة والعيشة الراضية» وهي 
الجنّة التي عرضها كعرض السماء والأرض. 


505 ا ووم 62 ا رر لهك .ور ت ا 9 1 9 ق 
متاع قليل ثم مَاواهم جَهَمٌ. والذينَ كفروا إلى جهنم يحشرون. ونسوق 
المجرمينَ إلى جَهَم و رداء إن جَهَمْ كات مرصادا للطّاغْينَ مَابا. 


فظهر أَنّ مفهوم جهنم في مقابل مفهوم الجنّة. وزيادة النون المشدّدة تدلّ على 
شدّة الغلظة والكلوح. کا في بهنسة من الهس ععنى التب لتبختر. 


جوب: 

مصبا ‏ جواب الكتاب معروف» وجواب القول قد يتضمّن تقريره نحو نعمء أو 
إيطاله. والجمع أجوبة وجوابات» ولا يسمّى جواباً إلا بعد طلب» وأجابه إجابةء 
وأجاب قولّه. واستجاب له: إذا دعاه إلى شىء فأطاع, وأجاب الله دعاءه: قبلّه 
وجات ار هويا حرا : تطنيا, واقات السات اكد 


مقا - جوب: أصل واحد» وهو خرق الشيءء يقال جُبتٌ الأرض جَوباًء فأنا 
جائبٌ وجَوّابٌ. وال جؤبة كالغائط. وهو من الباب لأنّه كا ترق في الأرض. واليجوب: 
حديدة يجاب بها أي يخصف. وأصل آخر - وهو مراجعة الكلام» يقال كلّمه فأجابه 
جواباً. وقد تجاوبا محاوبة: والمجابة: الجواب. 


صحا ‏ أجابه وأجاب عن سؤاله» والمصدر الإجابة, والإسم الجابة بمنزلة 
الطاعةء يقال أساء شعا فأساء جابةوالكهابة والاتححابة ج يقال اجات الله 


١4 جوت‎ 


دعاءة: واجخاوبة والتجاوب: التحاور» ويقول انه لْحْسَن الحيبة بالكسر أي الجواب: 
وا جيب للقميص تقول جُبت القميص أجويّه وأجيبُه إذا قورت جَيبه. وجاب يجوب 
جَوباً: خرَق وقطع» وجبتٌ البلاد أجوبها وأجيها واجتبثها إذا قطعتها. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخرق والنفوذء وهو إِمّا تأثير في المادّة أو 
في المعنى » فيقال: جاب الصخرة أي نقبها. وجاب القميص أي خّرقها. وجاب البلا 
أي قطعها سيراً. فكأ له خرق البلاد ونفذ فيها. والجتواب والجابة عبارة عن رد كلام 
أو المقابلة بعمل يوتّر في الطرف وينفذ في قلبه ويخرق مشكله الصعب ويحلٌ عقده. 

فحقيقة معنى الجواب هي هذا المفهوم, ولازم أن يستعمل في هذا المورد. 

وأمّا مشتقّاتها المزيدة: فيراد منها هذا المفهوم مضافاً إليه معنى اهيئة والصيغة, 
فيقال: أجاب دعوته أ جعل دعاءه نافذاً وكلامه مؤثّراً وعمله مُنِتِجاً ومقبولاً. 
ويقال: استجاب الله دعاءه أي طلبَ تأثيره ونفوذه وأراد حصول مطلوبه. والجاوبة 
استمرار من الجتوب. 

وقرة الزية جائر | ال اراھ 4ل 

أي خرقوا ونفذوا. 

فا كان جَوابَ قومه إل أن قالوا اقثّلوه - ۲۹ / 14. 

نا كانَ جَوابَ قومِه إلا أن قالوا أخرجوا آل لوط ۲۷ / .٥٦‏ 


أي ما يخرق دعوة النبّ ويقابل قوله وينفذ فيه ويؤثّر في حل مشكل كلامه 
ويبطله. 


11۰ ف 


اث الرشاين, آل خية للشلا ا 
اجا داعت آله 

من الإجابة بمعنى جعله جائباً نافذاً خارقاً مؤثّراً أي جعلتم دعوة المرسلين 
نافذة مؤثّْرة وقويتموهاء ومّن يجعل دعوة المضطر مؤثّرة مقبولة متجهةء وهو قريب 
يقبل دعوة من دعاه ‏ وهكذا. 

فاستجاب م رهم , استجابوا رهم » َج لَكُم, فتستّجيبونَ مده 
ا فى الي اه 

كلها من الاستجابة. 

فظهر الأصل الواحد في هذه المادّةء ثم استعمل الجواب والاجابة والاستجابة 
في الحاصل من ذلك المفهوم وهو القبول وحصول المراد. 

وأا أطف السبين يذه الماك دون كلنة القيول وا خضل وقيرهيا فة الا 
تدلٌ على إصلاح الأمر من المبدأ وتحقّق الجريان الطبيعي بنحو ترتّب العلّة والمعلول, 


وهو النفوذ والتأثير وتحقّقه| وتقويتهها حىٌ يحصل القبولء وهذا المعنى أَدلٌ على النظم 
واي ف استحكام الأمر. 


جود: 

مقا - أصل واحدء وهو التسمّح بالشيء وكثرة العطاء يقال رجل جواد بيّن 
الجود والجود: المطر الغزير. 

صحا ‏ شيء جيّد على فعيل والجمع جياد» وجاد الطّر جَوداً فهو جائد, 
وا جمع جود مثل صاحجب وصّحب. وجاد الرجلٌ باله فهو جّواد. والجُودِيٌ: جَبل 


جود لها 


بأركن اللسزير»: اهوت غليةسقينة توح عليه الشلام».وقراً الأعص + واستوت 
على الجودئ بإرسال الياء وذلك جايز للتخفيف. 

مفر - جود: قال تعالى واستوت على الجوديٌ, قيل هو اسم جبل بين الموصل 
والمجزيرة» وهو في الأصل منسوب إلى الجود. 


لسا ‏ والجُوديٌ: موضع. وقيل: جَبَل. وقال الزجّاج: هو جبل بآمد. وقيل: 
جبل بالجزيرة استوت عليه سفينة نوح على نبيّنا وعليه الصلوة والسّلام. 

التكوين ۸ / ٣‏ -وبعد مِئة وخمسين يوماً نقصت المياه واستقز الفُلك في الشهر 
السابع في اليوم السابع عشر من الشهر على جبال أراراط وكانت المياه تنقصٌ نقصاً 
مقوالياً إل القبي الغاسر ون العاسر ف أول العير ظيرت رؤوس الجبال: 

المروج ۴/١‏ دوقد غرق عنيع الآأرض خسة اع © أمر الله الأرض أن 
تلم الماء» والنياء أن تقلع واستتوت الس على الحوديق ببلاد ماسزر جزيزة اين 
عمر الموصلي» وبينه وبين دجلة ثانية فراسخ» وموضع خروج السفينة على رأس 
هذا الجبل إلى هذه الغاية ونزل نوح من السفينة ومعه أولاده الثلاثة وهم سام وحام 
ؤيافث.وأريعون رجلا وأربغون امرأة: وصاروا إلى سفح هذا الجبل فابتنوا هنالك 
مدينة سموها انين وهو إسمها إلى وقتنا هذا وهو سنة اثنتين وثلاثين وثلامائة. 

قاموس الأعلام, ما ترجمته: آرارات 478586: في أطراف بلدة بايزيد, الواقعة 
فها بين إيران وروسيا وتركيا: ويقال ها بالتركيّة: آغري طاغء وهي المذكورة في 
التوراة بعنوان توقف سفينة نوح فيهاء وف الكتب الإسلامية يطلق عليها الجوديٌ 
وها ارتفاعان أَوّها يبلغ إلى 04٠٠‏ مترء والثانية إلى 1٠٠١‏ متر. 


TT جود‎ 


أن هذه الجبل واقعة في الشمال الشرق من أراضي التركيّة, الواقعة بين ماكو 
(من إيران) وبايزيد (من العمانيّة) وإيروان من (الروسيّة) وبلدة إيغدير (من العمانيّة) 
واقعة في جهة الثمال منها. 

وأمًا الجزيرة: فهى القطعة الممتدة فما بين الفرات ودجلة» من أراضى التركيّة 
والسوريّة والعراق» وتعرف ببلاد ما بين النهرين» والجزيرة تطلق على القسم الشمالي 
الغربي منهاء ومن بلادها جزيرة ابن عمر. 

ثم إنّ جبل آرارات واقعة في ولاية أرمينياء ومن مدنا أرضروم وبايزيد ووان 
والعزيزء ومياه دجلة وقرات إا تخرج من جبال هذه الولاية قريبة من أرضروم. 

وقد يقال: إن جبل جودئ واقعة في قطعة الجزيرة» والله أعلم. 

ويمكن الجمع بينها بأن جبل آرارات متفرّعاتها كثيرة» وقتدٌ إلى جبال قريبة 
من جبال بين النهرين وأطرافهاء وتحديد الجوديّ على التعيين وتشخيص نقطة معيّنة: 
لم يرد في كلامهم» واصطلاحات المؤرّخين تختلف باختلاف الدول والحكومات. 

وقي الما وقْضن الأمخ واستؤت عل ا جود د £27١١‏ 

فالظاهر أَنّ الجوديّ إن كان المراد الجبل: فهو الواقع في أراضي فيا بين الموصل 
وغيل ازارات .وسو الام نيك الأقرالي. وإن كان القول صيل آرارات غا إل 
التوراة. 

ولايبعد أن يكون التعبير بكلمة الجوديّ إشارة إلى مفهومه الوصفي» وهو 
التكرم والتسمّح, والتكرّم في الجبل يتحقّق بكونه مرتفعاً وصلباً ومخزناً للماء تجري 
منه الأبار وعد ننه ساحه الاخضترار وتاس لسكق الاتسان وق الخيوان: 


158 جور 


وهذا المعنى هو المقتضى لتوقف السفينة فيه. 
وال اور ةوا والأها من ا عة الاد و نس لوار 
إذ عرض عليه بالعقي الضافنات الياد ‏ 5 / ۳١‏ 


جمع جواد أو جيّد. يقال فرس جَواد أو جَيّد, إذا كان سريعاً في سيره 
ومد ما ف صفاته. 


جور: 

مقا - جور: أصل واحد وهو اليل عن الطريق» يقال جار جُوراً. ومن الباب 
طعنه فجوّره أي صرعه. ويمكن أن يكون هذا من باب الإبدال كأنّ الج بدل 
الكاف. 

مصبا ‏ جار في حكمه يجورٌ جُوراً: ظلم» وجار عن الطريق: مال. والمجار: 
اجاور في السكنى» والجمع جيران. وجاوّره مُحاوّرة وجواراً من باب قائّل, والإسم 
ا لجوار: إذا لاصقه في السكن. والجار الذي يجير غيره. أي يؤمنه مما يخاف, والجار: 
المستجير أيضاً وهو الذي يطلب الأمان, وا جار: الحليف, والناصر, والڙّوج» 
ارج وال فيا ايض الان واا ار قل شا جا ااه اد 
الضرة. 

صحا الجؤر: الميل عن القصدء يقال جار عن الطريق وجار عليه في الحكم, 
وجوره تجويراً: نسبه إلى الجور. والجار: الي يجاورك, يقال جاورته مجاورة وخواراً 
وجُواراً والكسر أفصح» وتَحاوَرٌ القومٌ واجتوّروا: معن . واستجاره من فلان فأجاره 
منهء وأجاره الله من العذاب: أنقذه. والجار: الذي أجرته من أن يظلمه ظالم. 


جور هكا 


والتحق 

أ الأصل الواحذ ق هذه الاق هو الئل إلى شىء كا أن اجب هو الل عن 
شيء» وإذا استعملت بحرف عن أو على: فتكون بمعنى الإعراض والتعدّي والظلم, 
يقال جار عنه أو عليه. 


وا لحار وا جاوز باعخيار اليل إلى تتىء:واخميار قرب السكق نف إل أن 

الجا ورة تذل على استدامة الميل والحوان مقتضى صيغها: 
وصيغة الجار في الأصل إِمّا مصدر, أو صفة كالصّعبء قلبت واوه ألفاً للتخفيف, 

كالقال في القول. 

وأَمًا أجارّه: فهو ممع الامالةء أي الجذب إلى نفسه والسوق إليه لم فظه 
وحراسته وجعله تحت لوائه . والاستجارة: طلب ذلك. والتجاور: قبول المجاورة. 
والالجو ارء اهار الل را عة اله 

وباعتبار معنى الميل إلى شيء يطلق الجار على الزوج وأمثاله. 

والجار ا جب > / ه”_أي المائل القريب في السكن والبعيد معن فله حق 
الجوارء وأمّا ا لجار ذي القربى: فله حقّان. 

قل تور وده تكرت كا قو يك ةو باعل . AA ZTE‏ 

أي يسوق من ريده إلى ظلّ رحمته ولا يمكن لأحد أن يسوقه إليه. 

وَإن أحدٌ مِنَ المشرِكينَ استجارك فأجره حى يَسمَعَكَلامَ لله - ٩‏ /5. 

أي طلبَ ميلك وأراد قربك فقرّبه إلى جوارك ليستفيد منك. ويهتدي بهداك 


5 جوز 


ودا الح يظهر الفرق بيخ هذه الا وكلمة الاغاته والاتقاة».ويظهن'اللطق 
فى اتتخاب هذه الكلمة فى مقام التعبير. 


جوز: 

صحا ‏ جُزث الموضعٌ أجوزه جُوازاً: سلكته وسرت فيه. وأجزّه: خلفته 
وقطعته . وأجزته: أنفذته. والاجتياز: السلوك. وجاوزت الشىء إلى غيره وتجاوزته: 
معنى , أي جزته. وتجاوز الله عنه: عفا. وجوّز له وأجاز له: سوّغ له ذلك. وتجوّز له 
في صلاته: خقّف. وتحجوّز في كلامه: تكلّم في كلامه بالمجاز. والحاز: الطريق والسلك. 

مصبا ‏ جاز المكانَ يجوزه جَوزاً وجوازاً: سار فيه. وأجازه: قطعه. وأجازه: 
الل ا ار غ و تقد وی عل السك ر ات اا و اة 
تافذاً . 

مقا - جوز: أصلان» أحدهما قطع الشيء والآخر وسط الشيء. فأمّا الوسط: 
فجوز كل شيء: وسطه. والجوزاء: الشاة يبيضٌ وسطها. والجوزاء: نجم. قال قوم 
سیت ا لاما رض جوز البهاء أي وسطهاء وقال قوم للكواكب الثلاثة التي في 
وسطها. والأصل الآخر: جُزت الموضع : سرت فيه. واج شاف وقطعته, 
وأجزته أنفذته. والجتواز: الماء الذي يُسقاه المال من الماشية والحرث. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العبور ا مخاص وهو المرور عن نقطة معيّنة 
حشاسة يتوجّه إلبهاء يقال جاز الموضع أي سلك وعبر عنه. وأجازه وجوّزه 
متعدّيين إلى مفعولين أي جعله عابراً الموضعَ أو عن الموضع» والأُوّل إذا نسب إلى 


چون 1۷ 
الفاعل وكان النظر إلى قيام الفعل بالفاعلء والثاني إذا كان النظر إلى وجهة الوقوع, 
يقال أجاز الرجلّ في عمل كذاء وجوّز الأمر له. 


وأَمّا جاورٌ: فهو في مورد إدامة الجوزء وفي مورد قبوله يقال تجاورٌ. كا أن 
التجوّز في قبول التجويز. والاجتياز في الطوع والرغبة. 


وأمّا مفهوم الوسط: فهو بالنظر إلى تلك النقطة المعيّنة الى يعبر عنهاء فهي 
واقعة دائاً في وسط المرور والعبور» ومفهوم الجوز يلازم العبور عن تلك النقطة, 
فالعابر يقطعها ف مسار ه. 


وأا التخليف والتسويغ والتخفيف: فكلها من لوازم الجوز. 
لا جاوزا قال لقّتاه - ۱۸ / 1۲. 

أي أداما العبور عن مجمع البحرين. 

وَجاوَّزنا بني إسرائيل البخرّ - ۷ / 18. 

الباء للتعدية. 

نجاور عن سيّئاتهم - .١15/ ٤٩‏ 


أي نديم قبول يجاوزتهم عن السيّئات إذا جاوزوها فلا يخن اللطف في 
التعابير بهذه الصيغ . 


جوس : 

صحا ‏ الجتوس مصدر قولك - جاسُوا خلال الدّيار أي تخلّلوها فطلبوا ما 
فياك عورش الردل الأحباز أى تطلماء ركدلك اللسياس: وارسان :الان 
بالليل. 


A‏ جوس 


مقا - جوس: أصل واحد وهو تخدّل الشيء» يقال جاسوا خلال الديار 
يتجوسون. وأمّا الجُوس: فليس أصلاً. لأنّه إتباع للجوع يقال جُوعاً له وجُوساً له. 

نبا الس بعر عاض راان ووا و داوف 
واحد يذهبون ويجيئون. والجوس کالدوس: ورجل جو اس کوس كل شيء يدوسه. 
وجا حوس الناس أي يتنقطاه والس :طب الفىء باصا بو عبيذ: كل 
موضع خالطته ووطئته فقد جسته وحخسته. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجسّس عملاً, كا أن الججش هو 
التجسّس فكراًء ونظيرهما ا حش وال كوس والتضعيف وبساطة اللفظ في الجش تدلٌ 
على بساطة المعنى, ثم تبديل ال حرف المكرّر بالواو يدل على زيادة التحقيق والطلب 

سا الى هي الأصل ومن لواؤيه الطاب والا صا ر اليكل والسخطى 
وات وغيرها: ٠‏ 

وأمّا اتباعها للجُوع: بمناسبة الاضطراب والتردّد الحاصل للجائع» في مقابل 
الشبع المطمئنٌ الساكن. والطُوفان من هذا الباب. 

فإذا جاء وعد أوليه) بُعئنا عَلَيكُّم عباداً لنا أولي بأس شََدِيدٍ فجاسوا خلال 
الديار - 7۷ 3: ۰ 


أي فتجتتسوا عملا خلال الديان وشخصوا البيواث لظلديع وقتلهم, 
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جوع: 

مقا جوع: كلمة واحدة ضدّ الشبّع. ويقال: عام جَاعَةٍ ويحوعة. 

مصبا ‏ جاع الرجلٌ جُوعاً والإسم ال جوع بالضيّ. وجُوعة. وجوّعه تجويعاً 
وأجاعه إجاعة : منعه الطعام والشراب »فار جل جائع وجَوعان, وامرأة جائعة وجوعى, 
ولوجياج E‏ 

صحا ‏ ال جوع نقيض الشّبَع. وقد جاع يجوعٌ جَوْعاً وبحاعة, والجوعة المرّة 
الواحدة. وأجاعه وجرّعه. وفي المثل: أَجِغ كلبك يتبغك. وتجرّع: تعمد الجوع. 


والتحق 

أن المادّة في مقابل الشبع» والجوع بالضيّ كالعُسل اسم مصدرء وهو بمعنى ما 
يتحصّل من الجوع بالفتح مصدرا. 

ولتَبلوَنَكُم بشيء مِن الحتوف وا جوع - ”/ه6١.‏ 

فأذاقها الله لباس الجوع والخوف - 7/5١7‏ ؟١1.‏ 

لا يسين ولا يُغني من جوع - .V/ AA‏ 

أطْعَمَهُم مِن جوع - ٠۰١‏ /1. 

فا جوع حالة مؤلمة في قبال الشَبّع. 


جوف: 


مصبا ‏ الجتوف: الخلاء. وهو مصدر من باب تَعِبَء فهو أجوفء والإسم 


8 جو 


ا جوف بسكون الواو» والجمع أجواف, هذا أصله ثم استعمل فيا يقبل الشغل والفراغ, 
فقيل جوف الدار لباطنها وداخلهاء وجوّفته تجويفاً: جعلت له جُوفاً. 

مقا جوف: كلمة واحدة وهي جوف الشَّيءء يقال: هذا جوف الإنسان, 
ونعوق كل کی وة سافة ا وصات إلى امرك وقدر كوقاءة واشعة 
ال 

ضا دالوف المطمان من الأرض. وخوف الانسان بطته: والأجوفان 
البطن والفرج. أجفته الطعنةٌ وجُفته مها. واستجاف الشيءٌ واستجوّف: انّسعَ . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخلاء الواقع في الباطن حيواناً أو غير 
الك سوسا أو ق 

ما جَعَلَ الله لرجُل من قَلبَين في جوفه - r‏ /1. 

يراد القلب الروحاف فى ياطن الاسان: وكا أن القلب الجسان مركو التميين 
والنظم الصحيح في جريان أمر البدن: فالقلب الروحاني أيضاً للنفس الإنساني كذلك» 
فلاب من أن يكون منظاً وله جريان على نظم واحد وبرنايج معيّن. 

والتعبير با جوف دون الباطن: فإنٌ الباطن في مقابل الظاهرء وهو 35 من أن 
يكون جوفاً أو غير ظاهر في نفسه. 
جو : 

مصبا الجوّ: ما بين السماء والأرض. وال جو أيضاً ما اسع من الأودية, والجمع 


جو ۱۷۱ 


الوا 

حذا على الأرض بأقطاره» وجو البيت من هذا. وأمّا الجُوْجُوْ وهو الصدر فهموز. 
صا اة الؤقعة ف الشقاء» يقال ريت الشفاء تخوية إذا رقعته, والموة: 

القطعة من الأرض فما غِظ . والجُوّة: الثقرة. والجوّة مثل الحّوّة وهي لون كالسّمرة 

وصداء الحديد. والجواء: الواسع من الأودية. والجَوٌ: ما بين السماء والأرض. 


أن الك مادا و هو القضناء الوه المنضاف إل عم يقال السا 
وجو الوادي وجو البيت وغيرها. 

فا جو أو الفضاء عبارة عن حيط متّسع مضاف إلى شيء. 

E E El‏ نوا تلقل عفن قلف الكلمة عنامي 
هذه الميئة تطلق على الؤقعة الحافظة لسعة فضاء السقاء» وعلى قطعة من الأرض 
الصّلبة الجاورة للفضاء. وكذلك على الثّقرة وهي أرض منهبطة» وهكذا معاني أخر. 

وَل رو ااك الطثر رات ف جز الاه 2 171لا 

أي اہن مسخّرات تحت أمره تعالى مع كونهنٌ طائرات في الجوّ. 

والتعبير با لجو دون الفضاء؛ فان الفضاء يلاحظ فيه جهة التوسعة: وا لجو غبارة 
عن نفس الحيط المتسع من دون لحاظ قيد التوسعة. 


۷۲ عىء 


مقا د جیا كلمتان من غ فاس اء يقال جا ىء ححيئاً. ويقال جاءق 
فجئته أي غالبني بكثرة الجيء فغلبته» والجيئة مصدر جاءء والجئّة: مجتمع الماء 
حوالي الحصن وغيره. ويقال هي جيئة بالكسر والتثقيل. 

مصبا - جاء زيد يجِيء يحيئاً: حضر. ويستعمل متعدّياً أيضاً بنفسه وبالباء» 
فيقال جئت شيئاً حسناً: إذا فعلته. وجئتٌ زيداً. إذا أتيت إليه. وجئت به إذا أ حضر ته 
معك» وقد يقال جئتٌ إليه على معنى ذهبت إليه. وجاء الغيث: نزل. وجاء أمر 
السلطان بلغ. وجئت من البلد ومن القوم أي من عندهم. 

صحا ‏ المحيء: الإتيان, جاء يجيء جَيئة وهو من بناء المرّة الواحدة إلا أنه 
وضع موضع المصدر مثل الرّجعة والرّحمة. والإسم الجيئّة على فعلّة . وابحيء شاد لأنّ 
المصدر من فَعِلَ يفعل مَفعَل بفتح العين» وقد شذِّت منه حروف فجاءت على مَفعل 
كاتجيء والحيض والمكيل والمصير. وأجأّه أي جنتُ به. وأجأثه إلى كذا: الجأته 
واضطررته إليه. 

مفر- واتحيء كالاتيان لكة الجي» آعم لان الإتيان حي ء بسبولة .والاتيان 
قد يقال باعتبار القصد وإن لم يكن منه الحصول. والمجيء يقال اعتباراً بالحصول, 
ويقال جاء في الأعيان والمعاني, ولما يكون تحيئه بذاته وبأمره. 


أنه فرق آخر بين انحيء والإتيان: أن الجيء يستعمل غالباً في ذوي العقول أو 
ما ينسب إلهم ويصدر عنهم باختيار» وهذا بخلاف الاتيان فان الغالب فيه استعاله 


جىء رذن 
في غير ذوي العقول أو ما يفرض كذلك. إِمّا من جهة التحقير أو بلحاظ نف النسبة. 

فق النسية ال ار ا ا ا 

مَن جاء با حسَنَّة» وجاء السَّحَرَةُ فرعونَ» جاءَ موسى » أن جاء الَشيرٌ. 

وفها يصدر عنهم بقصد واختيار تنزيلاً لها منزلتهم. 

جاء أمرُناء جاء وَعدٌّ رب , د جاءتكُم مَوعظة» جاءَهُم كتابٌ من عند الله . 

رقا کین سسا آل فق الواقم 

افا جات لخا جاك كا اقرف عا أجلياء روا با را 
جاءَهم. 

و 

وهل أتاك حديث موسى» هل أتاك نباً الخشم. حن أتانا اليقين: تام 
الاب 

وأمّا باعتبار نف النسبة أو تغزيله منزلة غير ذوي العقول: 

فأق اله بنيانهم , أتاها أمرنا يلاء وأتاهُم العذابُ» يأتِ بصيراً. 

ثم إنّ الجيء يختلف مفهومه وخصوصيّاته باختلاف الموضوعات. فإنّ الجيء 
في الماديّات لابدٌّ أن يتحقّق في مكان أو زمان: 

جاءَهُم الموج من کل مکان» ما جثمٌ به السّحدٌ إِنٌ أجل الله إذا جاء. 

وما في المعنويّات والروحانيّات: فجيئها عبارة عن التوجّه والاتصال المعنويّ 
والارفباط وول اللطق والاحاطة: 


وما كه إذا جاء صر الله , فل جا ا ٠‏ فإذا جاءَ وعد رب . 


C« 


فإِنٌ ما هو خارج عن الزمان والمكان: لا يتصوّر فيه نسبة أمر إليه وهو زمانيٌ 


YE‏ چ 


أو مكاني, فلابدٌ من إرادة مفهوم كلي شامل لكلّ مصداق. 
ا وا اا 1 ع 
أي ظهر جلاله وجماله. 
وجيء يَومئذِ َه - 738/844 


بحيء جهتّم في تلك العالم لاب أن يناسب بخصوصيّات جِهتْم وتلك العالم, 
ومفهومه الظهور والبروز لأهل جهم .كا في: وبُرّرّت ال جحي للغاوينَ - .٩١ / ۲١‏ 


مقا دجيب: أضل يجوز أن يكون من باب الابدال. اجيب جيب القميضء: 
يقال جبثٌ القمیص : قوّرت جيب وجَيّبنّه : جعلت له ججيباً. وهذا يدل على أنّ أصله 
واوء وهو بمعنى خرقت. 

مصبا ‏ جيبُ القميص: ما ينفتح على النحر» والجمع أجياب وجيوب» وجابه 
يجوبه : قور جَيبّه. وجَيّبهِ: جَعل له جيبا. 

راجع مادّة جوب. 

زاغل 2ق جيك قرت ا ا 

وضع اليد على الجيب وإدخاها في اليب إشارة إلى إظهار العجز والعبوديّة, 
والإنصراف عن رؤية القدرة الَتى مظهرها اليدء ويّتمر النورانيّة والبياض في القلب 
رال راان ا رضم اليد لفق غل لقب كرو فاو إل اضرا عن 
الظاهرء والتو جه إلى خلوص القلب. 


وليضرٍبنّ بخْمُرهنَّ على جیوه - ۲٤‏ / ۳۱. 


Vo جيد‎ 


للسترن برهن بالمتقر..وليغلء. أن كل عملة من آنيات الحجاب مربوطة إلى 
جهة من التسترء فهذه الجملة مربوطة إلى ستر الرأس والجبيد والجيب بالخمار. 
فظهر أَنّ بين الجوب وال جيب اشتقاقاً. 


قا د يه + أصل واحد وهو العتق» يقال: جد وا ياد وا لكا :طول اليد 
والجيداء: الطويلة الحيد. 

مصبا ‏ الجيد: العنق» والجمع أجياد مل جل وا جال 

في جيدها حَبْل مِن مَسَد  ۱۱١‏ / 0. 

أي في عنقها. 

والتعبير بالجيد دون العنق والرقبة: فان الجيد إطلاقه في القدّام من العنق وهو 
ما فوق الصدر والجيب» والعنق ما يقابله وهو جهة الخلف أو أعمٌ. والرقبة هي العنق 
باعتبار الشخصيّة . 

هذا آخر الكلام بتأبيد الملك العلام في حرف الجي» ويتلوه حرف الحاء؛ ومنه 
تعالى نُستمدٌ وتستعين إلّه خير موفق ومعين. ووقع الفراغ منه بتاريخ السلخ من ذي 
القعدة الحرام من سنة ١96‏ ه . 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 


مصبا ‏ أحببتٌ الشيء فهو مُحبَ واستحببتُه مثله ويكون الاستحباب بمعنى 
الاستحسان. وحَبَبّه أَحِبّه من باب ضرب» والقياس أَحُبّهِ بالضمٌ لكنّه غير مستعمل. 
وحَببنُه أَحَبّه من باب تعب لغة. وحاببته حباباً من باب قائّل, وال حب اسم منهء فهو 
تحبوبٌ وحَبِيبٌ وحِبٌ والأنئق حَبيبة» وجمعها حَبائب» وجمع المذكّر أحباء .ركان 
القياس أن يجمع جمع شُرّفاء ولكن استكره لاجتاع المثلين. كما في الخليل والطبيب 
من فعيل مضاعفاً. والحّبٌ: اسم جنس للحنطة وغيرها مما يكون في السنبل والأكام» 
والجمع حبوب مثل فلس وفلوس» الواحدة حَبّة وتجمع حَبّات وجباب. والحبٌ: 
بزر ما لا يقتات مثل بزور الرياحين» الواحدة حِبّة. 

الأسقاق: #دخبية الرجل وأحبتة» وف لغة من قال حَبِبته : سمي الرجل 
تحبوباً. وحَباب الماء: تكشّر الموج الصّغار, واحده حَبابة. والحُباب: ضرب من 
الحيّات. ويقال أحبٌ البعير يُحبٌ إحباباً: إذا لصق بالأرض فلم يبرح. والبّة: بذر 
القشب. 


مقا سكع أصول ا ادها اللؤوه والنبات. رالا خر اله من الى 


17۸ حبب 


ذي الحب» والثالث وصف القِصّر. فالأوّل: الحَبٌ معروف من الجنطة والشعير. فأمًا 
ا لمحب فيُزور الرياحين. ومن هذا الباب حَبّة القلب: سُويداوٌهء ويقال ثُرته, ومنه 
ا لحب وهو تنضّد الأسنان. وأمًا اللزوم: فالخب والمحئة : واشتقاقه من أسميه إذا 
لزمه» والمُحِبٌ: البعير الذي ير فيلزم مكانه» أحبَ البعير إذا قام. وأمّا نعت 
القِصّر: فا لحبحاب : الرجل القصير. 

فق وا ب د ا سا ف ا باتكب الاب من الاه لهات 
تشبيهاً به. وحَبّة القلب: تشبيهاً بالحبّة في الهيئة. وحَبّبت فلاناً: يقال في الأصل بمعنى 
أصبت حَبَة قلبه نحو شغفته وكبدته وفأدته. وأحببت فلاناً: جعلت قلي مُعَرْضاً 
لحبّهء لكن في التعارف وضع تحبوبٌ موضع عقوو اسل كيت كا موضع 
أحببت . واحبّة أبلّغ من الإرادة. والاستحباب: أن يتحوّى الإنسان في الشيء أن يحبّه , 
واقتضى تعديته بعلى معنى الإيثار. وأحبٌ البعيرٌ: إذا حَرَن ولزم مكانه, كانه أحبّ 
المكان الذي وقف فيه. 

اباد ال مض SNN‏ 

صحاالحبّة واحدة حَبٌ: الحنطةٌ ونحوها من الحبوب» وحَبَةُ القلب: سويداؤه 
ويقال ثمرته. فهو ذاك, والحبّة السوداء والحبّة الخضراء, والحبّة من الشيء: القطعة 
منهء ويقال للبرد حَبٌ الغغام وحَبٌ مُزن. والحبّة : بُزور الصحراء نما ليس بقوت. 
وا حبة بالض الحْبّ. وتقول ما كنت حبيباً وقد حيبت أي صبرت حَبيباً. ومنه قوم 


اا ويد فنك قعل ماک لا تصق ر فا حت 


أُوالأضل الواحدق هذه اة هر الوداد.واميل العديذ: ويقابله البعض وال 


۷٩ ج‎ 


وا حب مبجرداً: استعماله الصحيح في الفصيح أن يكون لازماً كالتعب والبغض, 


يقال تعب وبغضّ وحبٌّ أي صار توباً وبغيضاً وحَبيباً. 

وبهذا المعنى استعملت في الآيات الكرية: 

رب الجن أَحَبٌ إل وَمَساكِنُ تَرضّوءها أحبٌ إليكم »ليوف وأخوه أحبّ 
إلى أبينا. 

أي شد في كونه خا 

تحټّو نم كحُبّ الله وآق المالَ على حُبّه. ويُطعِمونَ الطعام على حُبّه ْب 
الخير لشديدء رين للنّاس حب الشبوات. 

مل كون اله ييا للمختين لد وغل أن المآل حبيب له ومع هذا الفيد أو كون 
له حبيباًء ولشديد للمحئين لهء ورين هم كون الشهوات حبيباً لهم . 


ولا يصح تفسير الحبٌ بالاحباب متعدّياً في هذه الموارد كما في التفاسير, فإنّ 
من ينّخذ مع الله أنداداً لا يحب الله. وعلى كون المال أو الطعام في نفسه حبيباً له 
مضا عك بريد .رةه وعدا البق غي الا حاب وات لعديد لصيل امير 
وكونه سخا له وفى الوصول إلى هذا المعق ولا مع للشدّة ق قضيل الأحباي» 
ورين لاس كون الغبوات حبيباً ولا معن لكين الأحياب زينة: 

تقال إني أحببثُ حب الخير عن ؤكر رَئ - ۳۸ / ۳۲. 

إلى كنت الت وروت الو روان سما واعرطيت عق کو رن 
راا بد ا فول ع کو جا ولا م لكوت عق الات 

قد شتھا سا - +75٠‏ 


أي قد شغفها الفتى من جهة كونه حبيباً ها. 


وول ا ا - قم 

أي من جهة كونه حبيباً مستولياً عليه. وأمّا الإحباب: فهو متعدٌ بمعنى جعله 
حبيباً وميله إليه مع العلاقة. والإحباب من الله تعالى : لطف وتوجّه وإحسان وإكرام 
وإفضال. وعدمه منه تعالی : قطع تلك الألطاف والمراحم. نعوذ به منه» وهذا كما في 
الموارد المذكورة في الآيات الكرية: 

إن الله لا بحب المعتدين» وال لا يحبٌ القساد » وال لا يحب كل كقار أثي ‏ فان 
ل حت الكافرين: وال لا حت الظالمين: إن الهلا يحت من كان خالا فشو راً. ان" 
ا فى كان ا وا فيك الاير يالى 

رزاجم الف رة 

وأمّا التحبيب: فهو إحباب إذا كان النظر إلى جهة الوقوع. 

وأمّا الحَبٌّ: فهو من ذلك المع من جهة كوته «خبيباً للزارع ونتيجة عمله 
ومنتهبى مقصده وميله وتوجّهه. 

وأا اللزوم والثبات واللصوق: فن لوازم الحبّة. 

وسائر امعان كلها ازات عتاسيات عخصوصة : 


الاشتقاق ٤٠١‏ - خُبران: فعلان مشتقّ من البرة. والحتبرة: السرور والفرح. 
واه كرون اقاب ااال وة ران الاد روت ماخوة 
من حَبّر الأسنان, وهي الصّفرة تركبهاء وحبر اليهود معروف. 


كليا ‏ الحبر: العالم. وفي ديوان الأدب: بالكسر أفصح لأنّه يجمع على أفعال, 


14١ خير‎ 


وكان أبو الليث وابن الشكيت يقولون بالفقح :والكير: العام ذميا كان أو مسلا بعد أن 
يكون من أهل الكتاب. والأحبار مختصٌ بعلاء اليهود من ولد هارون. 

مقا خبر: أصل واحد متقاس مطرد وهو الأثر في حسن ويباء. فالمخبار: 
الأثر. ثم“ يتشعّب هذا فيقال للّذي يكتب به حبر وللّذي يكتب بال يبر حِبرٌ. وحَبرٌ 
وهو لمان عه حيار والكزء الخال و E‏ القوء المرئن,.وقد ی د 
غير الحسن أيضاً قياساً. فيقولون حَبِرَ الرجل: إذا کان بجلده قروح فبرئت وبقيت ها 
آثار. والحبر: صُفرة تعلو الأسنان. وثوب حَبير: جديد حسن» من الباب الأوّل. 
والحبرة: الفرح . 

مصبا - الحجبر: المدادء وإليه يُنسب كعب. فقيل كعب المجبر. لكثرة كتابته 
بالحبر. والحبر: العالم. والحبّرة: معروفة» والجمع ا حابرء وحَبّرت الشيء حَبراً من 
باب قتل: زيّنته وفرّحته. وحيرته: مبالغة. والمجبرة وزان عِنّبة: ثوب اني من قطن 
أو كثان مخططء يقال بره خيرة عن الوضف والاضافة: 

قع - [حابّر] = سَحَرَء مارّسَ السحر. 

[حاربار] ساحرٌء عراف» مشعوذ. 

لسا ‏ وال محر والْحَبّرة: النعمة. وقد حبر حَبراً. ورجل يحبور من الحُبور. 
أبوعمرو: اليُحبور الناعم من الرجال وجمعه التحابير مأخوذ من الحبرة وهي التعمة. 
وحبره يبه حَبراً وحَبّرة فهو حبور. وفي التفزيل العزيز - قَهُم في رَوضة يحيّرون - 
أي يُسَرٌّون. وقال الليث: أي ينكّمون ويُكرّمون. وقال الزجّاج: الخبرة في اللغة كل 
تعمة حسنة محسّنة. وقال الأزهري: الحبرة في اللغة التعمة التامّة. وفي الحديث: 
فرأى ما فيها من المتبرة والسرورء والحبرة: النّعمة وسعة العيش» وكذلك الحُبور. 


1۸۲ حال 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التعمة وسعة العيش. وأمًا الفرح والسرور 
والإكرام والتحسين والتزيين والجمال والبهاء وغيرها: كلها من لوازم التنغم وآثارها. 

وأمّا الثوب الهانىّ: فكان من مصاديق النعمة ومن مظاهر التنعّم وسعة العيش 
فى تلك الأيّام. 

وأمّا المداد: فهو من أحسن مصاديق زينة المرء وفضله وكاله» ومن أبلغ 
الوسائل لظهور العلم وإظهار ما في النفس بالكتابة, فالمداد أعظم نعمة في مقام 
التعيّش المادّيٌ والمعنوئ. ويمكن أن يكون من مادّة حابر عبريّة: لكونه مظهر علم 

وأمّا البيّر : فالظاهر كونه مأخوذاً من حابر عبريّة, فهو بمعنى العالم, وأمّا معنى 
| لسّحر ف حابر: فان السحر والكهانة كانت شائعة في متقدّمي علاء الود وفي ولد 
هارون -راجع قم -كهانة. 

وأمّا اتتخاب هذه الكلمة: فبمناسبة مفهومها التنعّم وسعة العيش في اللغة 
ار ى احوال ولام الرجال: 

وأمّا أثر القروح: فباعتبار البرء والعافية وحصول نعمة السلامة. 

أدخُلواا جتة نم وازواجگ و - 4 582 

قَهُم فی رَوضة يُحيّرون - ۲۰ / .١6‏ 

إن كثيراًمِنَ الأخبار والؤُهبان لَيأكُلونَ أموال النّاس بالباطل - 9 / .٠٤‏ 


ولا يَمْهِاهُم الدَيَانيَونَ والأخبارٌ عَن قوم - 0 / 17. 
أن عازه المتتقمون اتون ف عة وا لت رفون عن الى والساحرون. 


حبس : 

مصبا ‏ ابس : المنع, وهو مصدر حبّسته من باب ضرب»› ثم أطلق على 
الموضع وجمع على خُبوس مثل فلس وفلوس. وحَبّسته بمعنى وقفته» فهو حَبيس, 
ولل .فى كل موقوق واخدا كان أو جاع واه بالغ وا کس مله هو 
حبوس و وای 

با جس :قال کس یسا وا کس ما زقت. ایس فرسا ق سبل 
الله . وا لمجبس: مصنعة للماء. 

ضجا- الس غد التخلية: وكيس والحفسته» بع : والحيس أيضا يعذى 

بنفسه ولا يتعدّى. وتحبّس على كذا: حبس نفسه على ذلك. وال حخبسة: اسم من 
الاحتباس. 


والتحقي 
أن حقيقة هذه الكلمة: هي التوقيف في مكان أو على منظور وبرناع معيّن 
حدق ا 
تَحبِسُومَيُ) من بعد الصّلاة - ۵ / .٠١5‏ 
أي الشاهدّين على الوصيّة. 
A a‏ 


أي ما الذي حبس العذاب عن الوقوع» وجعله محدوداً وتمنوعاً مدفوعاً. 


۱۸٤4‏ ظط 


م إِنّ الدفع والمنع يدلان على الردّ والكفٌ في جهة واحدة وف مَسير واحد» 
بخلاف الحبس فهو التوقيف والتحديد من جهات. 


حبط : 

صحا ‏ حَبط عمله حَبْطاً وحبوطاً: بطل ثوابه» وأحبطه الله. والإحباط: أن 
يذهب ماء الركيّة فلا يعود كما كان. وحَبطٌ ا جرح حَبَطاً: عرب ونكس. والحبط 
أيضاً أن تأكل الماشية فتكثر حقٌ تنتفخ لذلك بطونها ولايخرج عنها ما فيها. 

مصبا ‏ حَبط العمل حَبَطاً من باب تعب وحُبوطاً: فسَدَ وَهَدرء وحَبَط يتحبط 
من باب ضرب لغة» وقرئ بها في الشواذً. وحَبطً دم فلان من باب تعب: هدرء 
وأحبطث العمل والدَّم: أهدرته. 

مقا حبط: أصل واحد يدل على بطلان أو أم. يقال: أحبطً الله عمل الكافر: 
أبطله. وما الألم: أن تأكل الدايّهُ حى تنفخ لذلك بطنها. وممًا يقرب من هذا الباب 
حَبط الجلدٌ: إذا كانت به جراح فبرأت وبقيت بها آثار. 

الافتقاق ص ١١۴‏ نويات الحارت الخبط ويتوه التطات هونا لذن يدلك 
أنه أكل صَمغاً كثيراً فحبط عنه, أي ورم بطنّه. يقال حبط يحبط حَبَطأً: تفخ بطنه 
وامتنع من الغائط. ويقال: حَبط عمل الرجل» وأحبطه الله عر وجل إذا حَطه. 


أقول: عَرب الجُرح: ورم وتقيّح. ونكس المرض: عاد بعد النّقه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السقوط مع الحوء كا أنّ الحطّ والحتّ 


Ao حبط‎ 


تاها النقوط المطلق» والبظلاق ما كان عل خلاف شرائط اة و حص اها 
وهو في مقابل الحق. والهدر ما لم يكن له نتيجة ولا عائدة. والفساد ما يكون فاقداً 
لشرط الصحّة حت يفسد. 

وقد ذكر الحبط في قبال البطلان في: 

وَحَبط ما صنعوا فيها وباطلّ ما كانوا يَعمَلون - .١5/1١١‏ 

واستعمل بحرف عن الدالّة على السقوط واحو في: 

وَل وأشركوا لبط عَم ماكانوا يُعملون - 88/7 . 

واستعمل متعدّياً ومنسوباً إلى الله تعالى» وهو ينافي معنى الإفساد والإبطال 
المتحققين بعد الوقوع والصحّة في: 

فأحبّط الله اعمام - ۳۳ / .٠۹‏ 

وذكر في نتيجته الحنسران المنافي للسقوط المطلق والنزول فى : 

عيطت عام فاصوا غابرين - 88/5 

فظهر أنّ حقيقة معنى الحبط هي السقوط مع الحو. وتفسيره بالبطلان والفساد 
والسقوط والمدر وا حط وغيرها ليس على ما ينبغي. 

فأولئكَ حَبطَت أعماهّم في الدّنيا والآخرّة -؟ / .۲٠۷‏ 

أي لا يشاهدون من أعماهم أثراً وثواباً ونتيجة معنويّة توجب البركة والخير 
والتوفيق والتوجّه والسعادة لهم في دنياهم وآخرتهم. 

وَكَرِهوا رَضوائّه فأحبَط أعماكم - .٠۲ / ٤۷‏ 

فكانت أعالهم خلاف ما يريد ويقضي, ولايريدون التوجّه والارتباط والاتباع 
والتعبّدء فتكون أعمالهم غير مرتبطة, وموافقةً لميلهم وهواهم. كَشَجَرَةٍ حَبيئةٍ اجثنّت 


۱۸٦‏ حبك 


مِن قوق الأزض ما ها مِن قرار» فأحبطها الله وأفناها. 
فظهر أنّ الحبط إغا يتحقّق في تلك الصورةء لا فا إذا كانت الأعمال ثابتة أصيلة 
صحيحة متحققة على ما يقتضي . 
فرجع الحبط إلى الانحباط إذ لا أساس صحيح ولا أصل ثابت ها. 
اولك ا منوا فأحبّط الله أعماكهُم - ۲۳ / 15. 
لكونها مؤسّسة على شفا جُوْف هار وليست على أساس صحيح ثابت. 
فظهر لطف التعبير بهذه الكلمة دون الابطال والإفساد والاسقاط وغيرها. 


حبك : 


مقا - حبك: أصل مُنقاس مطرد» وهو إحكام الشيء في امتداد واطرادء يقال 
بعير تحبوك القُوى, أي قويّة. ومن الاحتباك الاحتباء وهو شد الإزار» وهو قياس 
الباب. وحُبّك السماء: فقال قوم ذات المتلق الحسن الحكم. وقال آخرون: المّيْك 
الطرائق, الواحدة الحبيكة. ويراد بالطرائق طرائق النجوم» ويقال كساء مُحبّك. أي 

صحا -الحباك والتبيكة : الطريقة في الرمل ونحوه, وجمع الحيباك ال حك وجمع 
الحتبيكة حبائك. وقوله تعالى والئّماءِ ذات الحبك -قالوا طرائق النجوم. وقال الفرّاء: 
الحبك تكسّر كلّ شيء كالرمل إذا مرت بها الريج» والماء القائم إذا مت به الريج, 
ودرعٌ التديد لها حُبْك أيضاً والشّعرة الجعدة تكسّرّها خُبْك. وحَبك الثوب يحبكه 
حبكاً: أجاد نسجّه. قال ابن الأعرابي: كل شي ء أحكمته وأحسنت عمله فقد احتبكته. 


البيضاوي في : وَالكاء ذات اليك إِنَّكُم لى قول مختلف - ١ه‏ / /. 


۱A۷ حبل‎ 


قال: ذات الطرائق» والمراد إِمّا الطرائق الحسوسة التي هي مَسير الكواكبء أو 
المعقولة التي تسلكها النظّار ويتوصّل بها إلى المعارف» أو النجوم فإنّ ها طرائق. وهو 
جمع حبيكة كطريقة دوق أو حباك كمثال ومثل. 

لسا الحبك: الشد. واحتبك بازاره: احتبى به وشدّه إلى يديه. وتحبّك: شد 
خحرته, وقال الأزهرف: إن ما روق عن الأصمعي, ان الاك هي الاجا 
غلط. والصواب الاحتياك بالياءء يقال احتاك وتحؤك بثوبه: إذا احتبى به. والحبكّة: 
الحبل يشدّ به على الوسط. والتحبيك التوثيق. والتبائك: الطّرق. 


والتحق 

أن حقيقة معنى هذه المادّة: هو المفهوم المركّب من الإحكام والامتدادء 
كالطرائق المنظّمة والسّيّل المستقيمة ا محكنة وشد ما يت وإحكام النسج في جهة ممتدّة 
وا 

ولا يبعد أن يكون لفظ ا حبك إشارة إلى مسير الكواكب وأفلاك السيّارات 
المنظمة ودوائر النجوم المرئّبة بحيث لا يعرض لا اختلال ولا يعقريها الانمحراف» 
وَكُلَّ في َلّك يَسبحون. 

ويمكن أن يكون المراد مطلق المسالك والطرق والامتدادات في جهة مسير 
الكواكي وسر اثوارها وخرناى ا لحان والذافطة وعيريها: 


حبل : 
مضا ل نروف وام حال شل ك وسا والحسبل* الرس 


۸ حبل 


والجمع بول شل قلس .وقلوس والميل: الأمان والعهد والتواضل. والحيل فن 
الرمل: ما طال وامتدٌ واجتمع وارتفع. وحبل العاتق: وصل ما بين العاتق وا لنكب. 
وحبل الوريد: عرق في الحلق. وحبالة الصائد بالكسر والأحبولة بالضم: الشرّك 
ونحوه. وحبلتُه حَبلاً من باب قتل, واحتبلته: إذا صِدته بالحيبالة. وحَيلت المرأة وكلّ 
بهيمة تلد حَبَلاً من باب تعب: إذا حملت بالولد فهي حُبلى. وقال بعضهم: ال حبل 
مختصٌ بالآدميّات, وأمّا غيرها من البهائم والشجر فيقال فيه حمل بالميم. ورجل حنبل: 

مقا حبل: أصل واحد يدل على امتداد الشيء, م يحمل عليه» ومرّجع الفروع 
مرجع واحد. فالحبل: الرّسَن. والجمع حبال. والخبل: حَبل العاتق. والحبل: القطعة 
من الرمل يستطيل. والميبالة: جبالة الصائد. ومن المشتقّ من هذا الأصل : اليبل وهي 
الداهيّة. ووجهه عندي أَنّ الإنسان إذا دهي فكأ نه قد حُبلء أي وقع في الحبالة. ومن 
الباب الحتبل وهو الحتمل, وذلك أن الأَيّام تمتدٌّ به. 

مفر - حَبل: معروف. وشبّه به من حيث اطيئة حَبل الوريد وحَبل العاتق 
ولحل المستطيل من الرملء واستعير للوصل ولكل ما يتوصّل به إلى شيء واعتصموا 
بحَبلٍ الله جميعاً ‏ فحبله هو الذي معه التوصّل به إليه من القرآن والعقل وغير ذلك. 
ويقال للعهد حَبل ربت عَلهم الذلّة أي تقفو إلا بل من الله وحَبلٍ مِن الاس - 
تنبيه على أن الكافر يحتاج إلى عهدين عهدٍ من الله وإلى عهد من الناس يبذلونه له. 


والتحقي 


أو الكل عا رة عن كى ف طويل موقل اليه الوضول إل غرض أو شد 
و كد ولك ال غا فالات ارق اللسويات: 


غيل ۱۸۹ 


وأمّا معنى الحمل للولد: فإنّ تكوّن الولد كالحبل المع بين الزوج والزوجة 
وهو يشدّهما ويحكم أمر ازدواجه) ويربط الزوجة بالزوج» ولاوسيلة أحسن وأقوى 
في إيجاد الربط الكامل بينها. ولذا ترى اختصاص ذلك الإطلاق بالإنسان دون 


البهايم. لعدم حصول الربط بتكوّن الولد بينهاء فيقال إِنْه مل الولد. 

وأمّا مفهوم الداهية: فإِئَّها كالحبل تشد صاحبه وقتدٌ في أطرافه. 

واعتصموا بحبل الله جميعاً ولا تفقوا = NIE‏ 

أي توجّهوا إليه تعالى وتوسّلوا جميعاً إلى ما يوصلكم إليه ويوجد الارتباط 
بينه وبينكم . 

متخ افو البدين قبل الريك ۹20 

حبلٌ الوريد هو العرق المتصل والمنتهي إلى القلب يورد الدم إليه» وهو أقرب 
شيء إلى قلب الإنسان. ولا يخن لطف التعبير به. 

في جيدها حَبل مِن مَسَد  ۱۱١‏ / 0. 

وهو يربط جيدها ويشدّها أشدّ الربط. بحيث لا تقدر أن تتوجّه إلى ما هو 
خر وسعادة ها. 

ارا ا رع 25/5 

وفي هذا التعبير مضافاً إلى معناه لطف آخرء وهو الإشارة إلى كونهم مشدودين 
ومربوطين بالسحرء فل ألقوا جبالهم وخلصوا من قيود تلك الأهواء: نجوا وسعدوا. 

ِل بحبل مِنَ الله وحبل مِنَ الاس وباءئٌوا بقَضَبٍ مِنَ الله - ۳/ .٠١١‏ 

أي إن الذلة.والمسكنة ثابتة لمم إلا أن ترق يوبنيلفين التوشل إلى خيل الل 
والتوجّه إليه. والتوسّل إلى حبل الناس والقسّك إلى من له قدرة وشوكة وعظمة 


۱۹۰ حتم 


ماذيّةء والأوّل حبل معنوي» والئاق وسيلة ماذية. وأما غضب الله وسخطه عليهم 
فهو ثابت لا يرتفع عنهم ماداموا في هذا المسلك وما لم يؤمنوا ولم يتنتهوا. وهذا من 
معجزات كلام الله العزيزء فتأمّل فيها. 
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مصبا - حتم عليه الأمر حا من باب ضرب: أوجبه جرناء وانحتم الأمر 
وتحتم : وجب وجوباً لا يكن إسقاطه» وكانت العرب تسمّي الغراب حاقاً لأنّه يحتم 
بالفراق على زعمهم. 

مقا حتم: ليس عندي أصلاً. وأكثر ظئي أله ايشا من يات الالو و ا 
مبدلة من الكافء إلا أن الذي فيه من إحكام الشيء» يقال حَتَم عليه. وأصله على ما 
ذكرناه حَكم. والحاتم : الذي يقضي الشيء. فَأمًا تسميتهم الغراب حاتاً فمن هذاء 
لأنّهم يزعمون أنه يحتم بالفراق» وهو كالحكم منه. 

صحا ‏ الحتم : إحكام الأمر. والحتم: القضاء. والجمع الحتوم. وحتمت عليه 
الثنية: أوجبت. والحاتم: القاضي. والحاتم: الغراب الأسود. وحاتم الطائي يُضرب 
به المثل في الجود. 


أنّ المعنى الحقيق هذا اللفظ هو الجزم والبت في حكم أو عمل. وليس بعنى 
الحكم أو القضاء أو الإيجاب. بل ضميمة الجزم والبثٌ فيها. والإبدال فيه غير معلوم, 
نعم إِنْه من باب الاشتقاق. 


وَإن مِنكُم إلا وار ها کان عَلَ رَبّكَ حَتَاً مَقضيّاً - 19 / ./١‏ 


حت ۱۹۱ 


أي إِنّ كلّ نفس عند الحشر والبعث لاب وأن يتعلّق ببدنه الجسمانيّ الححدود 
وبجعل في مضيق الجسمانية, م ننجي الّذين اتّقوا. وقلنا في جهم: إِنّهها عبارة عن 
حيط فيه كلوح وشدّة ومضيقة وغلظة» ماذية أو روحانية. 

فهذا الجريان في البعث: كان على ربّك حتاً مقضيّاً. وأمّا خصوصيّات هذا 
الورود وتفصيل مراحل البعث وكيفيّة التعلّق والارتباط بالبدن الجسمانيٌ: فلا سبيل 
لنا إلى تحقيقها. 


راجع مادة ورد. 


مفر - حى : حرف مجر به تارة كإلى لكن يدخل الحدٌ المذكور بعده في حكم ما 
تولو و تسلف ند ق فم يه قارة عي اک کک .سوا ور ها 
ورأسُّها. قال تعالى: ليسجنتّه حى جين, و حَتى مَطلّع القجر. ويدخل على الفعل 
المضارع قينصب ويّرفع, وفي كلّ واحد وجهان, فأحد وجهي النصب: إلى أنء والثاني 
کي: واس وجهي الرفع ايكون تلد اضيا غو نهت عق امل البصرةه أن 
فدخلت البصرة» والثانى يكون بعده حالاًء نحو مَرِض حقی لا يَرحونَ. وقد قرئ 
دحل يقول الول - بالنصب والرفع» وفي كل واحد من القراءتين على الوجهين, 
وقيل: إِنّ ما بعد حيٌ يقتضي أن يكون بخلاف ما قبله وَلا جُنبَاإِلَا عابري سَبيل حن 
شلوا 

صحا حتت الشيءَ حا وال حت : حَتك الورق من العُصن» وحَتّه مائة سَوط : 
عجّلها له» وفرس حَتّ: سريع ذريع. وتحاتٌ الشيء: تنائّر. وتات كلّ شيء: ما 
تحاتٌ منه. وح : فعلى, حرف تكون جارّة بمنزلة إلى في الانتهاء والغاية. وتكون 


س 


۹۲۴ حی 


عاطفة بمنزلة الواو. وقد تكون حرف ابتداء يُستأنف بها الكلام بعدها. فإن أدخلتها 
على الفعل المستقبل نصبته باضمار أن: تقول: سرت إلى الكوفة حي أدخلها. بعنى إلى 
أن ادخلهاء قان كنت ق حال وخول رقعة :ور سوزلزلوا کی تقول الرسول 
ويقولٌ. فن نَصب جعله غاية» ومن رفع جعله حالاً ‏ بعنى حى الرسولٌ هذه حالهء 
وقوله: وحتّامَ: أصله حى ماء فحذف ألف ما للاستفهام وكذلك كلّ حرف من حروف 
ا لجر يضاف في الاستفهام إلى ما فإنّ ألف ما تحذف فيه في تبشرون» وفيمكنتم , 
وغ ان 


أن حقيقة مفهوم حقٌّ: إيصال الحكم السابق إلى مدخوله. وهذا معنى حرفي 
غير مستقلٌ سواء كان من الجارّة أو العاطفة» والفرق بينهها من جهة المعنى : أن الحكم 
السابق يتعلّق على ما بعده مستقلاً في العطف كا يتعلّق على ما قبله. وأمًا في الجرّ: 
فهو لإيصال الحكم إلى الجرور فقط وليس للحكم تعلّق عليه مستقلاً. 

إن حى تداق مرضوع ضعيق [بالسية إل علق الكو عل إلى ما 
سيق :هواه كان الموضوع ف شد قوكا او ضعا قال مات الان س الأنبياء 
ان سية الىت إلى الأبهاء وصلفه خلييج شعينة رهد وإن كانوا بالفسية إل 
الا ا 

ولا يبعد أن يكون هذا المعنى مناسباً بمفهوم ا لحت ومأخوذاً منهء لتغزيل الحكم 
السابق وتعليقه مع بُعده على ما بعده. 


حثٌ ۱۹۳ 


مقا شق : أصلاق» أحدها ا لمحن .قل العىء» والثانى بیش من تيس 


ها ونه اة وهو اقطرات الوق ي اعاترو ا الق وهو 
المخطام التبيس. ويقال الت الرمل اليابس الحتشن. 
مضبا - حتیت الانساة غل الکیء تا من باب كل وحدضعه علد چ : 
وذهب قيا أي مسرعاً. وحدت الفرنن على العدو وضِحت به أو وكرته يرل أو 
لسا الحثٌ: الاعجال فى اتصالء وقيل هو الاستعجال ما كان. حنّه حه 
صحا ‏ حنّه على الثىء واستحتّه: حضّه عليه فاحتثٌ, وحنّئه تحثيثاً 
وحة حتحئة ؛ معو : وول حَائيثاً: رعا خريصاً. ولا يتحاتون على طعام | لمسكين أي 
لايتحاضون. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة هو الرغبة والحضٌ على شىء» ومفهوم الحضٌ فيه 
شذة عمناسبة حرف الضادء وهو من المجهورة. والثاء من المهموسة. 

يُفشى اللَيلَ انار يَطلَيُه خنيفاً - ۷ / 04. 

أى عمل الل خاسيا عل الان وال ار يطلب الل حال كتون اهار 
حريصاً متحاضاً طالباً ومسرعاً إلى الليل. 


فالمفعول الأول هو الآخذ الغاشي» والضمير في يطلب راجع إلى القريب وهو 
النهار وكذا في الحثيث فهو حال عن الطالب. 

فيدل غل أضالة اهار والنور والستحين: ‏ الليل والطلمة الطارية تعقناة 
بعروض موانع وحجب عن انتشار النور ووصوله. 

وطلب النهار: اقتضاؤه الشديد وسوقه إليه بسرعة» حقٌ يتم العيش وتدوم 
امياد وة القرى الموسودات اة فا ار مد اليل البنه ويسؤقد ية 
يتعاقبان في الحركة والجريان آنا فاناً. 

فا حت والرغبة لابد وأن يكون من جانب الموضوع والمعروض. 

إن الحثٌ يدل على البعث في السير والسوق وغيرهماء والحضٌ لا يكون في 
سير ولا سوق کا في: مقا حضٌ - عن الخليل. 

فالتعبير بالحئيث في الآية الكريمة: إشارة إلى أَنٌ النهار هو السائق والسائر 
باللّيل في عقبه. فكون النهار حثيثاً بهذا المعنى . 


حجب : 

وا ب لجان ااي وساب ارف باعي هن الفا وسا 
ونكجيه: عة عن التخول. والحجوب الشرين: وحاجب الفيق كمعد غواجب: 
وحاجب الأب شات امو ال حجبّة. 

مقا - حجب: أصل واحد وهو المنع» يقال حَجبته عن كذاء منعته. وججاب 
الجتوف: ما يحجبٌ بين الفؤاد وسائر الجتوف. والحاجبان : العظمان فوق العينين بالشّعر 
واللحيع وها غل العضييه كا ا حجان شيا يصل إن ليقن وكذ اق ساب 


حجب 14٥‏ 
القمسء افا هو مه حاب الأتساق: وكذلك المتجية: رأس الوركء ية أيضاً 
لإشرافه. 
مصبا - حَجِبَه حَجباً من باب قتل: منّعه. ومنه قيل للسّتر ججاب لاله ينع 
المشاهّدة؛ وقيل للبواب حاجب لأنْه يمنع من الدخول. والأصل في اليجاب جسم 


حائل بين جسدين» وقد استعمل ف المعانى فقيل العَجز حجابٌ بين الانسان ومرادهء 
والمعصية حجاب بين العبد وبين ربّه» وجمع الحجاب حُجُب مثل كتاب وكتب. 


أنّ الحجاب هو الحائل الحاجز المانع عن تلاقي شيئين أو أثرهماء سواء كانا 
نان أو وان ار شن وسواء كان الحا جب ماديا اوسنو . 

وإذاش اقوش اغا فاسالر هش من ؤراء جات نم / مه 

فكل من الطرفين وكذلك الحجاب مادّيّ. فالحجاب هو الحاجز عن تلاق 
الطرفين جسم أو نظراً. 

وَبَيئّا حجابٌ - 7 / 01. 

أي بين أصحاب الجنّة والتار حجاب فلا يكن لأحدهما الوصول إلى الآخرء 
والحجاب معنويّ أو جسمانى . 

حَتی توارّت بالحجاب - ۳۸/ ۳۲. 

أي إذا اشتغل سليان عن ذكر ره بالصافنات الجياد إلى أن توارث وغابت عن 
نظرف فقال وها 


كوا 5 
ومن بَيننا وينك حجابٌ - ٤١‏ / 6. 


أي فواصل وموانع وفروق من جهة العقائد والأخلاق والأعمال. وهي الحجاب 
بيننا وبينك. 


وَما كان لبَشر أن يُكلمَّه الله إلا وّحيا أو من وّراء حجاب  .6١ / ٤١‏ 


فتكلي الله تعالى ليس على ما هو المتعارف والمعمول بين الناس من المقابلة 
والمواجهة والمكالمة بالكلمات والجملات, بل بطريق الوحي وإلقاء الكلام والمقال إلى 


5 
كي ق ات 


كلا قن كرو ورم راون ب RE‏ 
لمحا يق أله الال وبين اليد لآب وان يكو توء اا حو قال 
لاحتجب بال ماد بات ولا با لمر كات وأما العبد فحجابه بالنسبة إلى الله تعالى معنويٌ. 


والتعبير بصيغة المفعول مسنداً إليهم: للإشارة إلى أنّ الحجاب هم وعليهم 
ومنهم » فهم الحجوبون عن الله المتعال والحرومون عن لذَّة المناجاة. ومعنى الحجوبيّة: 
أن يكون العبد حروماً عن التوجّه القلبي والخشوع والخشية وأن ينقطع عن إدراك 
نوره وعن الارتباط. 


س 


0 
صحا -الحجّ: القصد. ورجل تحجوجٌ : مقصود» وقد حح بنو فلان فلاناً: إذا 
أطالوا الاختلاف إليه. قال ابن السكيت: هذا الأصل ثم" تعورف استعماله في القصد 
إلى مكّة للنْشكء يقول: حججت البيت أَحُجّه حَجْاًء فأنا حاجّ. ويجمع على حُي. 
والح بالكسر اس والحِجّة المرّة الواحدة وهو من الشوادٌ لأنّ القياس بالفتح, 


س 


ج 4۷ 


والمحجّة أيضاً: السنة» والجمع المحجَج. وذو الحِجّة شهر الحجّ. والجمع ذوات الحِجّة 
وذوات القّعدة, ولم يقولوا ذو على واحده. والحَجّة أيضاً: شحمة الإذن. والتجيج: 
الحُجّاجٍ وهو جمع الحاجٌ. وامرأة حاجّة ونسوة حَواجٌ بيت الله. وأحججتٌ فلاناً إذا 
بعثته لِيَحْجّ. وقولهم وحجّةِ الله لا أفعل: يِينٌ للعرب. والحّجّة: البرهان» وحاجّه: 
غلبه بالحّجّة. واليجاج بالكسر والفتح: العظم الذي ينبت عليه الحاجب. 

مقا - حيٌ: أصول أربعة» فالأوّل: القصد. وكلّ قصد حجٌّ» ثم اختصّ بهذا 
الإسم القصد إلى بيت اله الحرام للتّسَك. والحتجيجٌ: الحاجّ. ومن أمثاهم: الحاجٌّ 
أسمعت, إذا أفشى السرّ أي إّك إذا أسمعت المُجَاجَ فقد أسمعت المتلق. ومن الباب 
الحجة وهي جادّة الطريق. ومكن 1 يكون الحُجّة مشتقّة من هذاء لأنْها تقصد. أو 
بها يقصد الحقٌ المطلوب» يقال: حاجّجت فلاناً فحججنّه» أي غلبته با حجّةء وذلك 
الظقر عت المخصومة: بوهم الاب مجهت الع إذا سرع بالل لاك قدت 
معرفة قدرهاء والأصل الآخر: الحِجّة وهي السّنة. وقد يمكن أن يجمع إلى الأصل 
الأؤلء لأنّ ا حح في السنة لا يكون إلا مرّة واحدة, فكأنّ العام سمي با فيه من الحجّ 
حِجّة. والأصل الثالث: اليجاج وهو العظم المستدير حول العين. والأصل الرابع: 
الخجحّجة: النكوص . 

لسا -الحَجٌ: القصد. حح إلينا فلان: قدم. قال سيبويه: حَجّه حه حِجّاً كا 
قالوا ذكره ذكراً. والحِجّة : السنة» والجمع الحجج. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القصد الملازم للحركة والعمل» ومن 
ا وااو سير ا ا ا ا 


س 


۱۸ حجّ 


به في مقام البحث وإثبات الدعوى والإتيان للغلبة على الطرف. والْحجّة هي الطريقة 
الواضحة المستقيمة ظاهريّةَ أو معنويّة, يُقصد إليها وبها ويُسلك فيها للوصول إلى 
الطلوت: 

وأمّا امحاجّة: فصيغتها مفاعلة وتدلّ على الدوام والاستمرارء وقولنا حاججت 
ذل عل اسعمرار القصد مع الحركة والعمل ى مقايل الطرف الال ا الع هر 
الاحتجاج والبحث وإدامة المذاكرة. 
الخناض هو الحقيقة الشرعية كالضلوة والزكوة: 

فلا يطلق الحا على مطلق من يقصد هذا العمل» بل إذا بلغ إلى حدّ المناسك 
وعمل عا سالك لقضائها: 

ن فرض فيهنٌ احج فلا رَفتَ ولا فُسوق ولا جدالَ في احج أجعلتم سقاية 
الحاج, وأذْن في التاس بالحج, احج اشر معلومات - ۲ / ۱۹۷. 

فهذه الآيات وغيرها تدلّ على أنّ الح عبارة عن قضاء المناسك لا القصد 
المطلق. 

والظاهر أنّ ا حح بالفتح اسم مصدرء وإمًا المصدر هو الحِجٌ بالكسر كما عن 
سيبويه ‏ وتدل عليه آية: وَل عَلى الاس حِج البّيت -فإِنٌ الواجب علبهم إقامة الحجّ 
والقصد إليه مع العمل, ولا يصح أن يقال لله عليهم نفس المناسك» أي ما يحصل من 
المصدر. 


د 


ey القاج عن بالؤتمان ويكدم يوم يرما‎ ONAN 


فقا و فسنة» والسشّنة حد معن ومقدار حدود من امتداد الزمان, وبتجدّدها 


س 


حج ۹ 
يتجدّد التأثير والحوادث, وهذا نوع من الحركة والعمل. 

عَلى أن تأجْرَني انی حجّج - ۲۸ / ۲۷. 

مقدا د هذا الد من الزمانء وفيها إشارة إل أن الاجارة فى قان سنوات قر 
علينا مع ما يتجدّد فيا من عمل وحادثة وجريان» على ما يقتضيه ذلك الزمان. 

ويمكن أن يكون مقدار السنة وحدودها مشخّصاً في ذلك الزمان بقدوم موسم 
احج ويدل عليه وقوع شهر احج في آخر السنة. فيكون المراد قدوم موسم الحجّ 


قان مزرات: وقد كان حخ البيت معمولا عند سكان الجزيرة منذ عهد إبراهيم عليه 
السلام. - ويدلٌ عليه: 


ليق ا ا و رجالا وغل كل شابير - V/ YY‏ 

خطاباً ابره (ع) بعد رفعه قواعد البيت. 

وَتلكَ حجّتنا آتيناها إبراهم على قومه - ۸۳/٦‏ . 

فالحجّة ما يُقصد به الحركة والعمل على مَّن يريد فهي كالسلاح على العدوٌ. 
قل أَتحاجُوتنا في الله وَهوَرَبّنا ‏ ۲ / .٠۳۹‏ 

أي تديهون البحث وتستمرّون في مقام الاحتجاج والإتيان بالحجّة, مع أنه 


تعالى مُريّيناء وفتق أمورنا ورتقها وتدبيرها ونظمها بيده التي فوق ااا أي 
حجّة تكون فوق هذه الحجّة. 


قل فللّه الحجّة البالغة ‏ 5/ .١59‏ 


کف لا تكون كذللة وهو انعا کې #سواكب © خلق لک ما فى الأرض من 
النعم والآلاء العامة ثم هداكم بإرسال الرسل والكتب, ثم يكمّل إحسانه وفضله العام 


۰ حجر 


على من تشاع فان الله لذو فضل على الناس, وختص بر مته من تشاع وهو قادر 
على ما يشاء با يشاء كيف يشاء. فكيف لا تكون له حجّة بالغة على الخلق. وهذه 


هي حقيقة الحجّة التي بها يُفحم المدّعي الخالف في إثبات احق وإبطال الباطل. 


حجر : 

مصبا ‏ حَجّر عليه حَجْراً من باب قتل: منعه التصرّف, فهو تحجور عليهء 
والفقهاء يحذفون الصلة تخفيفاً لكثرة الاستعمال ويقولون محجورٌ وهو سائغ. وحَجْر 
الإنسان وقد يكسر: جضنه (الصدر والناحية)» وهو في حجره أي كنفه وحمايته, 
والجمع حُجور. والمججر: العقل. والمججر: حطيم مكة. والبجر: القرابة . والجره: 


والمُجرة: البيت, والجمع حجر وخجرات. والحجّر: معروف. 

مقا - حجر: أصل واحد مطّرد. وهو المنع والإحاطة على الشيء. فال حجر 
حَجْر الإنسان, وقد تكسر حاؤه. ويقال حَجّر الحاكمُ على السفيه حَجْراً. وذلك منعه 
إِيّاه من التصرّف في ماله. والعقل يسمّى حجراً لاله هنع عن إتيان ما لا ينبغي. كا 
سمي عَقلاً تشبيهاً بالعقال. كما قال تعالى : هَل في ذلك قَسَمٌ لذي ججر. وحَجِدٌ: قصبة 
العامة. والمتجر + معروف» وأحست أن الباب كله مخمول غليه ومأخوذ منه لشدته 
وصلابته. وقياس الباب في أدنى الجمع أحجار, والحيجارة أيضاً له قياس. والحيجر: 
الفرس الان ؛ وهي تصان وتضنٌ بها. وحَجْرة القوم: ناحية دارهم وهي جماهم. 
والحُجرة من الأبنية معروفة. وتحجر العين ما يدور بها وهو الذي يظهر من النقاب. 
والحيجر: حط مكّة هو المدار بالبيت. والحيجر: القرابة لأئّا ذمام وذمار مى 
ويحفظ. والحيجر: الحرام. وكان الرجل يلق الرجلّ يخافه في الأشهر الحرم فيقول: 


حجر 1 
حجراً أي حراماً. ومعناه حرام عليك أن تنالنى بمكروه» فإذا كان يوم القيامة رأى 
المشركون فلائكة العذات فيقولوج جرا جوا 

صحا الحَجّر جمعه في القلّة أحجار وفي الكثرة ججار وججارة. كجَمّل 


وجمالة, والحَجَران: الذهب والفضّة. وكلٌ ما حَجّرته من حائط فهو حِجدْ. والمججر 
منازل مود ناحية الشام عند وادي القرى. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الحفظ بالتحديد. أي كون الثىء محفوظاً 
ومحدوداً. وهذا المعنى يختلف مفهومه باختلاف الموارد والمصاديق والصيغ. 

فمن مصاديق هذا المفهوم: الجر بمعنى العقل وهو الحافظ لصاحبه عن الضلال 
والضررء وجاعله محدوداً في أفكاره وأعماله. وكذلك مفهوم القرابة لأنْم يحفظونه 
ويحيطون به. وكذا الحجرة فإِنّها فعلّة وبها يحفظ ساكنها ويكون محدوداً. وأمّا 
الحنجرة: فراجعه. 

وأمًا الحَجَّر: فهو لصلابته طبعاً حفوظ ومحدودء ويشتقٌ منه انتزاعاً التحجه 
والايععيدان وعيرهناء أو اما فى ا جين الملظ وال 

وأمّا حجر الإنسان بمعنى الكنف والحماية: فواضح. 

وأمّا الحرام: فباعتبار كونه حفوظاً ومحدوداً لا يجوز فعله. 


ت ا 2 
ل الذية ناور Sa‏ _ 2/54 


ب حجر 
إشارة إلى كونها محدودة ومحفوظة لابذٌ أن تحفظ ولا يتجاوز عنها مع اپ 
ينادونك من ورائهاء ولا يراعون تلك الحدود. 
ومسل لقو ختورالىي ‏ عم 
ای کت کک واک 
اضرِث بعصاك الحَجَّرء وَقودها الاش والحجارة, هي كالحجارة. 


إشارة إلى جهة صلابتها ومحفوظيتهاء ومع هذا فتتأثّر من العصا والنار. 
والوقود هو المتوقد. ويتوقد فيها ما يكون صلبا في نهایته وما يكون في غاية الوهن, 
كبون الأتساق الطعيف» أو المجارة: 


E 3 5‏ 5 2 
لا بشرى يومئذ للمُجرمين وَيَقولونَ حجرا محجورا - 55/50. 
ولط 2 د و ا .2 ' 
وَجَعَل بيه بَرزْخا وحجرا حجورا - ۲۵ / 07. 


الحجر صفة كالملح بعنى الحافظ المانع أي ما يكون حافظاً لعوائده وخيراته 
واا عع مضاره وجاعله مخدوداً عقو طا . والمحجور هو العفو ظ الحدود. 


والتقدير في الآية الأولى: كن منوعاً حدوداً وحافظاً محفوظاً. لا يصل منك 
ضرر وشرٌ إلينا. أو اجعل بيننا وبينه ججراً حجوراً. كا في الآية الكرية : 

وکل ا ا زمر عورا د 29 0 

وَجَعَل بين البحرَين حاجزاً. 

فإن الحجز كا يأتي قريب من معنى المتجر. 

ولتركاع أمينانة اله E‏ د Ree‏ 


ل وچ عه الم مام كرو اا رفي عرد رع وا 


حجز ۳ 


والتعبير بأصحاب الحيجر دون قوم صالم أو طائفة نود: للإشارة إلى أَنّ هؤلاء إا 
يموق إلى تلك الأراضى ولس نط فلق الاتعليها: 

في المروج ١‏ / 77 فأمًا سام فسكن وسط الأرض من بلاد الحرم إلى 
حضرموت إلى عبان إلى عا » فن وُلده ِم بن سام وأرفخشذ بن سام ومن ولد إِرَم 
عاد بن عُوض بن إِرّم» وكانوا يغزلون الأحقاف من الرملء فأرسل إلهم هود وثمود, 
وكانوا ينزلون الحيجر بين الشام والحجازء فأرسل الله إلهم أخاهم صالحاً. 

ثم إن الجر كانت مدينة في الثمال الغربيّ من الحجازء على جنوب من تماء. 

قال المقدسي ٠١۷‏ -وإن أردت الشام فخذ من السقيا إلى وادي القرى مرحلة 
(المرحلة المتوسطة سنّة فراسخ) ثم إلى اليجر مرحلة, ثم إلى تهاء ثلاث مراحل. 

فلا يبعد أن يكون المراد من أصحاب الحيجر: كلّ من سكن في تلك الأرض 
من قوم تود أو غيرهم» قبلهم أو بعدهم, ويدلّ عليه مقابلتهم في الآية الشريفة 


حجز : 

مقا - حجز: أصل واحد مُطرد القياس وهو الول بين الشيئين» وذلك قوهم 
حجزت بين الّجلين» وذلك أن ينع كلّ واحد منهها من صاحبه. وإنما سيت الحجاز 
عجارا ا جت ون دوا اف ووا ران تضدى وخودة المراويل 
موضع التّكّة. وهذا على التشبيه والقثيل» كأنّه حجز بين الأعلى والأسفل. 

مضا سر كابيق الشيقية حَجزاً: من باب قتل» فصلت» ويقال سمي الحجاز 
حجازاً لاله فصل بين نجد والسّراة وقيل بين الغور والشام وقيل لاله احتجز بالجبال. 
واحتجز الرجل بإزاره: شدَّه في وسطه. 


4 حجز 


صحا - حَجَزه بحجزه: منعه, فا نحجز, والمحاجَزة: الممانعة. 


الامتقاق ١4‏ :والحماجو: فاعل من حجوث بين القن وكل شين 
فصَلتَ بينهها فقد حجزتهماء وبه ميت الحجازء لامها قصلت بين نجد وتهامة. 


ا الكو قريب ان امس رال اة ا قد دا 
المانع بين الشيئين, وليس بعنى المانع المطلق ولابعنى الفاصل المطلق› وله قيود ثلاثة. 

واكا الشر اك وساف وشانة وغوه قالة اماد عمال مده ين ت 
سيناء (وهو الثمال الغربيّ من جزيرة العرب) الى منتهى الجنوب الغربي من الجزيرة 
وهو أرض المن. فالجانب الغربيّ من تلك الجبال الواقع بساحل بحر الأحمر يسمّى 
بالتهامة. والجانب الشرقّ منها الواقع في الارتفاعات المتعلّقة بتلك الجبال يسمّى 
بالنّجْدء وبلدة رياض فبها. وما وقع بين تهامة ونجد في أطراف تلك الجبال يسمّى 
بالحجاز. 

و المكلامة وجَذّة من بلاد تهامة. 

أمّن جَعَلَ الأرضّ قرارا وَجَعَلُ خلاهًا أنهاراً وجَعَلَ ها رَواسي وَجَعَل بَينَ 
انچ 2 

هذه الآية في مقام بيان النعم وتقدير المعيشة وإعداد وسائل الحياة للانسان, 
ومنها جعلٌ حاجز وفاصل بين البحرين كالجزيرة الواقعة بين البحر الأحمر وخليج 
غو ا ا ان ورا عد قر و هااا هو الچ لم 
اهل جزيرة العرب فيها. 


حدب 0 


واا 

هذا عَدْبٌ فُراٿ وَهذا ملح اجاح وَجَعَل بَينِيُا بَررّخاً وحجراً تحجوراً - ۲۵/ 
0۳. 

فهي في مقام بيان القدرة والعظمة له تعالى حى لا يختلط الماء الفرات بالملح 
الأجاج. 

فالمناسب أن يعبر في الأولى بالحاجز وفي الثانية با ميجر والحفظ . 

ثم لَقَطّعنا من الوَتينَ فا منم مِن أحدٍ عَندُ حاجزين - 59 / .٤١‏ 

حت يكون فاصلاً بيننا وبينه ومانعاً عن أخذه وقطعه. 

فظهر الفرق بين الحجر والحجز والمنع والفصل, ولا يخنى لطف التعبير. 


حدب: 


صحا -المحخدب: ماارتقع من الأرضء والجمع الحيداب. والحدية: الى في الظهرء 
وقد حَدِبَ ظهڙه فهو حَدِبُ, واحدّودّب مثله. وحَدِب عليه وتحدّب عليه: تعططف 

مصبا الحدّب: ما ارتفع من الأرض» ومنه قيل حَدِبَ الإنسان حَدَّباً من باب 
عب : إذا خرج ظهره وارتفع عن الاستواءء فالرجل أحدبُ والمرأة حدباء» والجمع 
حُدْب. والْمُدَيبيّة بثر بقرب مكّة على طريق جَدّة دون مرحلة, ثم أطلق على الموضع, 
ويقال: بعضه في الل وبعضه في الحرّم. قال النحاس: سألت كلّ من لقيت تمن أئقُ 
عافد مين اهل العربيّة عن المْدَيبيّة؟ فلم يختلفوا علي في أنه لل والقياس أن 
يكون أصلها حدباء» فلا صرت انقلبت الألف ياءً. 


۲٠۹٦‏ حدت 


مقا حدب: أصل واحد. وهو ارتفاع الشيء» فا لخدب ما ارتفع من الأرض. 
والحدّب في الظهر. يقال حَدِب واحدودّبَ. 


أنّ ا حب هو الارتفاع إذا كانت أطرافه في حُدور وإشراف إلى الا نخفاض, 
ولا يقال لكل ارتفاع حَدَبٍ. 

ئ إذا تحت ياجو ج وَمَأَجُوجٌ وَهُم مِن کل حَدَبٍ يُنسِلونَ - ۲۱ / /ا9. 

أي من كلّ موضع مرتفع مشرف إلى الا نخفاض بُسرٍعونء فلا يكون الارتفاع 
حاجزاً بينهم وبين سيرهم وحركتهم, وفي هذا التعبير إشارة أيضاً إلى حدّة سيرهم 


وسر عته»› وإلى تسلطهم وإحاطتهم. 


راجع في توضيح الآية الكرية مادّة يأجوج ومأجوج. 


حدث : 
ابات ضا واحد وهو کون الشيء م يكنء يقال حدّث أمر بعد أن م 
يكن والرجل الحقت : الطر ع الشة ن وا لخديف من هذا ا تد كلام دت مه الف + 
مضا د عدت الغ در من اب مده لد وجرد فيو ماده 
وديك ركان بالألق كقال احد كه وهه دعات الأ رر وهي الى ابعدهيا أهل 
الأهواء, والحديك ما قدت يه ونل وة حدية رنول الله اض). 


صحا الحديث نقيض القدي» يقال أخذني ماقدُمَ وماحَدّتٌ, ولايضدٌ حدّث 


حدث %۷ 


(داله) في شيء من الكلام إلا في هذا الموضع لمكان قدِّم على الازدواج. والحديث: 
الخبرء يأتي على القليل والكثير, ويجمع على أحاديث على غير قياس. والحدوث: 
كون الشىء لم يكن. وأحدثه الله فحدّث. والمحادّثة والتحادث والتحدّث والتحديث: 


معروفات» ورجل حَدثُ وحَدِتٌ: حسن التحادث والحديث. 


مفر - ا حدوث: كون الشيء بعد أن لم يكن عَرضاً كان ذلك أو جوهراً 
وإحداثه: إيجاده. وإحداث الجوهر ليس إلا لله تعالى. ويقال لكل ما قدب عهده 
دت فعلا كان أو تغالاً دعق أحدرة لك ميد كرا لعل اله تحدت بعد ذلك أمراً. 
وكلّ كلام يبلغ الإنسانَ من جهة السمع أو الوحي في يقظته أو منامه: يقال له حديث 


- فليآتوا بحديث مثله. أفن هذا الحديث تَعجّبون. حتى يخوضوا فى حديث غيره. 


أن مفهوم هذه المادّة: هو تكوّن شيء في زمان متأخّرء وهذا التكوّن والتجدّد 
5 من أن يكون في الجواهر والذوات أو ف الأعراض والأفعال والأقوال, وليس في 
مفهومها نظر إلى كونه في مقابل القديم أو التكوّن من العدم» وإن كانت المخلوقات 
وامحدّثات كلها متكوّنة حادثة موجودة بعد العدم. 

إن النظر في صيغة الإحداث إلى جهة الصدور والنسبةإلى الفاعل» وف صيغة 
التحديث إلى جهة الوقوع والنسبة إلى المفعول. فعلى هذا يكون معنى المُحدث من 
صدر عنه حدث» ومعنی المُحدّثْ من يروي حدقا 

فظهر أنّ مفهوم المادّة مطلق؛ وإن كان الحديث في اصطلاح أهل الدراية والرواية 
غبارة عن يقل عن الى (ض) أو أحد من الأكة (ع): ولحت من يروي الحديث: 
والحادث في اصطلاح اهل الحكنة والكلام عبارة عب يقابل القديم. والمُحِث في 


۲۰۸ حد 


اصطلاح الفقهاء من صدر عنه حَدَتْ يُبطل حالة طهارته. وهذه كلها معاني مستحدثة. 
حت أحدِث لَكَ منهذ كرأ لَعَلَّ لله يحَدِتُ بعد ذلك أمراً. ما يأتهم من ذ كر مِن 
تكب داك 
فالنظر فيها إلى جهة صدور الفعل من الفاعل. 
وأا بنعمة رَبك َحَدَتْ , أتحدثوتهُم با فتح الله . 


فالنظر إلى جهة الوقوح: والغرض مذاكرة الأحاديث المربوطة وتجديدها بالذكر 
ف قال التابين.. 


حى يُخوضُوا في حَديثِ غَيرِه. إن ل منوا بهذا ادت ر ي 
الحديث.هل آتاك عديث كودى: قل أتاك خديت الغاشية: لا يكادوة تفقهون 
حَديثاً, وَجَعَلناهُم أحاديثٌ . 

فالحديث كلّ ما يتجدّد بالذكر ويُروى ويُّنقل من أيّ مقولة كان, فالنظر في 
الحديث إلى جهة التجدّد ونقل ما وقع» وفي الرواية إلى جهة النقل» وفي الخبر إلى 
جهة الإخبار فقط . 


مصبا - حدّت المرأة على زوجها تحدّ جداداً فهي حادٌ بغير هاء. وأحدّت 
إحداداً فهي ميد وٌحدّة إذا تركت الزينة لموته» وأنكر الأصمعيّ الثلاق واقتصر على 
الرباعي. وحددت الدار حدّاً من باب قتل: ميّزتها عن مجاوراتها بذكر نهاياتها. 
وحَدّدته حَدَاً: جلدته والحدٌ في اللغة: الفصل والمنع. حددته عن أمره: إذا منعتّه فهو 
محدود» ومنه الحدود الشرعيّةء لأنها تمنع من الإقدام. وحَدٌ السيفٌ وغيره يذ من 
باب ضرب حدّة فهو حديد وحادٌ أي قاطع ماض.» ويعدّئ بالهمزة والتضعيف. 


حد ۲۰۹ 


مقا حدٌ: أصلانء الأول المنع, والثاني طَرّف الشيء. فالحدٌ: الحاجز بين 
العتن و وقلان دود اذا كان #تنوعاء ويقال لواب خذاد لمعه الثاين من الدخول» 
وسمّي الحديدٌ حديداً لامتناعه وصلابته وشدّته, وحَدّ العاصي سمي حَدَاً لاله نعه 
عن المعاوّدة. وأمّا الأصل الآخر: فقوهم حَدٌ السيف وهو حرفه» وحدّ الشراب: 

صحا - الحدّ: الحاجز. وحدّ الشيء: منتهاه. والحدٌ: المنع. وهذا أمر حَدَدٌ: 
مُنيع حرام» ودعوة حَدّد: باطلة. وحددث الرجل: أققت عليه الحدّ. والمحادٌة: الخالفة 
ومنع ما يجب عليك» وكذلك التحادٌ. وحدّ الرجل: بأسه. وأحددت النظرء واحتدٌ 
من فخي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدّة والشدّة, والميدّة تختلف مصداقاً 
باختلاف الموضوعات. فيقال في حدٌ الشراب: سورته. وفي حدٌ السيف: شحدّه. وفي 
حدٌ النظر: نفوذه. وفي الحدٌّ على الزوج: ترك القزيّن له. وفي الحدّ على شخص: 
الغضب عليه . وفي حدود الدار: مميزاتها ومشخّصاتها. وفي محدوديّة الرجل: منوعيّته 
من جیا أى جات ورل هامر کو باش وسذة, واد لكونه 1 اة وس 
وشدة في نفسه. وسكيخ حديد: قاطع . ولسان حديد وال جمع حداد: أي شديد نافذ 
حاد. وحدود الله تعالى : أحكامه ونواهيه الشديدة القاطعة التي فيها دة وبأس 
وسّورة. 

وحاده جاده من المفاعلة: تدل الصيغة عل الاستمرار والمداومة: أي من يعمل 
بالشدّة والحدّة والصلابة والخشونة» خلاف اللينة والخضوع والرحمة والعطوفة. 


فظهر أَنّ ترجمة المادّة بالمنع والغضب والانتهاء والحاجز والحرمة وال خالفة 


ل ال حد 
والطرف وغيرها: كلها على خلاف التحقيق» وأَئّها معاني مجحازيّة ومن لوازم الأصل 
أو ادق 

فالأصل الواحد المحفوظ في الموارد كلّها: هو الحدّة. ويعبّر عنها في الفارسيّة 
بكلمة (تندى). 

ثم إن الحدّة في الحادٌ متحقّقة من جانب الفاعل» وفي الحدود متوجّهة إلى 
جانب المفعول فهو واقع تحاطاً بالحدٌ. 

أل يلموا أنه من يحاود الله وَرَسولّه - 37/9 

أي من يعمل عملاً حاداً وبالشدّة والخشونة في قبال وظائفه الإهيّة. 

تلك خُدودُ اله فلا تقربوها ‏ ۲ / ۱۸۷. 

ومن ينعد حُدوة الله - ۲ / ۲۲۹. 

والحافظون لحدود الله » أن يُقها حدود الله . 

فإن خف ألا يُقما a‏ ار جب 

أي القوانين المقدّرة والأحكام الملزمة الحادّة من الواجبات والمحدّمات. 

ولا خف أنّ الحدود منصرفة إلى الأحكام الْتى فيها إلزام» واجبة أو حرمةء 
وهذه بمناسبة مفهوم المِدّة. وقد ذكرت في القرآن الكريم أيضاً في تلك الموارد, 
كالصوم والطلاق وأحكامها. 

1لا تبي قد باق ت - لاه / 10. 

توصيف الحديد بالبأس والشدّة: يؤيّد ما قلنا من الأصل في هذه المادّة. 


قِبَصَرَكَ الِيَومَ حَدِيدٌ - ۵۰ / ۲۲. 


51١ حدق‎ 


وأوّل الآية: فكشفنا عك غطاءك .- فان التعلقات الماذية والحجب الظلائية 
الدنيويّة ترتفع في عال الآخرة ويحصل التجرّد. فيقوى البصر, كما أنّ من انقطع عن 
علائق الدنيا وتوجّه إلى عام الآخرة وتنوّر قلبه بنور الإيمان واليقين وتحصّل له التجرّد 


والخلوص: يكون بصره حديداً ونافذاً. 


حدق: 

مصبا أحدّق القوم بالبلّد إحداقاً: أحاطوا به. وفي لغة: حَدَق يحدق من باب 
ضرب. وحَدّق إليه بالنظر تحديقاً: شدّد النظر إليه. وحَدَّقةٌ العين: سوادهاء والجمع 
حَدَّق وحَدّقات. والحديقة: البستان يكون عليه حائط» فعيلة بمعنى مفعولةء لان 
الحائط أحدّق بهاء م توشعوا حى أطلقوا الحديقة على البستان وإن كان بغير حائط, 
والجمع المتدائق. 

مقا - حدق: أصل واحد وهو الثيء يُحيط بشيء» يقال: حَدَق القومٌ بالرجل 
وأحدقوا به. وحَدّقة العين من هذا وهي السواد لأنّها تحيط بالضَّ [ناظر العين] 
والجمع جداق. والتحديق شدّة النظر. والحديقة : الأرض ذات الشجر. 

لعا حدق يه العى 2 واحدى: امار وكل شو انار یکی واحاط بد 
فقد أحدّق به. الحديقة من الرياض كل أرض استدارّت وأحدّق بها حاجزء أو 
او موقي واللتدقةه ار المسميووسط ان 


أن امدق محودا لازم معق الاسعدارة لأزما وتعديفه بالحرف أو ياطمرة 


1۲ حذر 


والتضعيف, وا لحديقة فعيلةٌ من ذلك المعنى» أي ما ثبت له الاستدارة بحائط يحيط به 
أو بأشجار ملتقّة أو بارتفاع أو غير ذلك. ولا حاجة إلى كونها بمعنى المفعول» مع 
نما ليست تعدّية. والحدّقة كالثَّمَرة اسم لداخل العين بمناسبة استدارتها في نفسها أو 
بإحاطة العظم المستدير بها. 

وأا التحديق فهو إِمّا اشتقاق انتزاعيّ من الحدقة, أو باعتبار إحاطة البصر 
وتوجهه الكامل ونظره التامٌ الحدق. 

فأنبتنابه حَدائقَ ذات هجة - ۲۷ / .1١‏ 

وَحَدائقَ غلبا - ۸۰ / .8. 

إو للمتّقين مَفازاً حدائق وَأعناباً - ۷۸/ .٠۲‏ 


ويستفاد من هذه التعبيرات أن قوام الحديقة ليس بالمائط ولابشجر خصوص. 
بل هي عبارة عن روضة ذات بهجة مستديرة. والأغلب متكائف الأشجار. 


فيلاحظ فى الحديقة الاستدارةء وف الجنّة الاستتار بالأشجار. 


حذر: 
دوو ای كوف وا رایع فار 

طا هدو فل واحا وف ار واف عل ار رار 
ورجل حَذِر وحَذور وحذريان: متيقظ متحرّزء وحَذارٍ بعنى إحذز. وقَرِنَتْ: وإنا 


لجميعٌ حاذ رونء قالوا متأهّبون» وحَذٍرون: خائفون. والحذورة: الفزع. 


حذر 1۳ 


ار و ا و رقن و ا جو ور كلو 
وَحَذُرء والجمع حَذِرُون وحَذارِي. والتحذير التخويف. وال ميذار: الحادّرة. والمجذريّة: 
قطعة من الأرض غليظة, والجمع التذاري. 


والتحق 

أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو التحرّز الناشئٌ عن الخوف» لا مطلق 
التحدز ولا مطلق النوف. وأمًا الاستعداد والتيقّظ والتأهّب وغيرها: فن آثار ذلك 
الأصل ولو از دز 

والفرق بين الحذر والتحرّز والورع: أنّ ا مخوف ملحوظ في الأول والثاني 
والثالث بينهها عموم وخصوص من وجه. فإن الورع هو التحرّز ع ينافيه العقل 
والشرع سواء كان في العرف كذلك أم لا. 

يحَذَرُ المنافقون أن تغزّل عَلهم , لَعلَهُم بج رون, حَذَّر الموت. إن عَذَابَ ربّكَ 
كان قذور او دوك اله شه 

ولاق لطف العبير ببذه المادّة ق مواردهاء إذ فيه دلالة على حضول الوق 
رالو مغاء يس المتظون عى احنفياء 

ا 4 كد 

وَلِيأَخُذوا حِذرَهُم وأَسلِحَتكُم - ٤‏ / ؟١٠.‏ 

الميذر اسم مسر هقف ما فل من الكدر مدر رسج ال حار هى 
التأهْبُ والاستعداد والاحتياط والتوجّه وعدم الغفلة. 


ونا لجميعٌ حازرونَ - .0٦ / ۲١‏ 


518 حرب 


أي وإِنا أفراد جتمعة متحدة تعرز عن أي مكروه يواجهنا وثتوق عن أي 
بأس يحدّدنا ونستعدٌ ونتأهّب فى مقابل مخالفينا لا نترك الاحتياط على أي حال. 

ثم إِنّ الله تعالى أجاب عن هذا القول: 

وري فرعونّ وَهامانَ وَجُنودَهما منم ماكانوا تحذرون - 1/۲۸. 


فيعلم من هذه الآية الكرية أمّْهم كانوا دائًاً متحذّرين وحاذرين. 


حرب: 

مقا د جروة اصول 89 خد اللو وا غو رة ااك يفل 
اجالس. فالأوّل: الحرب» واشتقاقها من الحرّب وهو السَلّب» يقال حربته مالّه» وقد 
خُرِب ماله» أي سلبه حَرَباً. والحتريب: اتحروب. ورجل محراب: شجاع قَوُوم بأمر 
الحرب مباشر طا. وحريبة الرجل: ماله الذي يعيش يه فإذا شلبه لم يقم بعد. ويقال 
امف رنود اي مزع وا ع كا ل خرب ع وكذللم اليكل ارپ وا 
الدّوَيّبة: فالميرباء يقال أرض مُحوئَة إذا كثر جرباؤها. والثالث: الحراب» وهو صدر 
الجلس, والجمع تحاريب. ويقولون الحراب الغُرفة. 

مصبا حَرِب حَرَباً من باب تعب: أخذ جميع ماله فهو حَرِيبٌ, وخرب بالبناء 
للمفعول كذلك» فهو محروب. وال مترب: المقاتلة والمنازلة من ذلك» ولفظها أنى» يقال 
امت ار باعل ساق اذا الا ال وضعب احلاص :وقد ت ذهابا ال :مدن 
القتالء فيقال حرب شديد. ودار الحرب: بلاد الكفر الّذين لا صلح هم مع المسلمين. 
وحاربته محاربة. وال محراب: صدر الجلس ويقال هو أشرف الجالس» ومنه محراب 
الملصلء ويقال محراب المصلي مأخوذ من الحاربة لأنَّ المصل يحارب الشيطان ويحارب 


"١ حرب‎ 


صحا _الحرب تُوْنثء يقال وقعت بينهم حربٌ. قال الخليل: تصغيرها حُريب 
بلا هاء رواية عن العرب» قال المازني : لأنّه في الأصل مصدرء وقال المبرّد: الحرب 
فق کر راا حربٌ لمن حارّبني أ هدق قاروا ,ااا وشاريواد ی 
ورجل يحرب: صاحب حُروب» وحَرب الرجل: اشتدٌ غضبه. وحَرَبته: أغضبته. 
وكوي السدان, إذا حدده. والسريبء الحريش. وريب الرجل: ماله الذي 
يعيش به. حَرَبه يحريُه حَرباً: إذا أخذ ماله وتركه بلا شيء» وقد خُرِب الرجل ماله : 


لوقيو ضر وب وکریت: و سردد ای للد فل ما كسمه می غد 


مفر ‏ الحرب: معروف. والحرب: السَلّب في الحرب» ثم قد يُسمّى كلّ سلب 
حَرباً. والتحريب: إثارة الحرب. والحَربّة: آلة للحرب معروفة, وأصله الربة كفعلة 
من الوب أو من الميراب. ورجل يحرب كأنّه آلة في الحرب. والمجرباء: دُوبّبة تلق 
العمس كنا غار 

الاشتقاق 10 الْمَوب: ضدّ الشلم» والجمع حروب. قال أبو حاتم: لا أدري 
اغاق كرب من الدب اومن آلب :وخر ال إذا اضيب ماله وجل 
يحب ويحراب: إذا كان صاحب حَرب يُسعرها. والمحراب: صدر البيت وأشرف 
موضع فيه» والغُرفة. 


2 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيدّة عملاً. وهو ما يقابل السلم» ويعبّر 
عنه فى الفارسيّة بكلمة (ستيزه). وهذا المفهوم إذا استدام واستمر: يعبر عنه با حاربة 
هل اغا 


ثم إن الحرب إِمَا بمقصد إتلاف النفس أو نظور إتلاف المال. والأوّل يقال فيه 


iE‏ حراب 


المقاتلةء والفانق يعثر عنه بسلب المال. 

ونا كان إهلاك النفس منظوراً أصليّاً ومقصوداً في الأغلب في مقام الحاربة 
ويحتاج إلى عمل كثير ومقابلة مستدية شديدة: يعبر عنه بمطلق الحرب أو بالحاربة. 
وأَمّا إتلاف المال أو أخذه: فيحتاج ف مقام الاسمال إلى ذكر الال يعنوان:المتعلق 
تايا تيال ع الرجل عاله أو خريت ا ما 

والظاهر أن يكون المال بدلاً من الرجل أو قييزاً من النسبة. 

وو كد الآصل سائر فان الباثة مق الحاري والتحتراب والسحراب 
والمحرب والتحريب وغيرها. 

ازا ساقت وو قرا د + ابام 

افاجراةالنية تعارقية التووكول وعم 

أي يستديمون الحرب والخلاف. 

قن ل تَفعَلُوا فأذنوا يحوب من الله وَرَسُولِه ‏ ۲ / ۲۷۹. 

تنكير الحرب إشارة إلى التعظيم » أي فأذنوا بالحرب الواقع من جانب الله. 

ثم إن ا لحراب يفعال ومعناه ما يرب به أي ما يتحقّق به الدّة عملاً وهذه 
الوسيلة في مقام الحاربة والتحديد مع العدوٌ عبارة عن الأسلحة وف مقام المجاهدة مع 
النفس وحاربة الهوى والحدّة في العبادة عن محل يستعدٌ للعبادة, من مسجد أو غرفة 
ا 

وقذ يطلق غل غرفة أو ميت ضوضة للسلطانء وهذا بلحاط | يفف 
فا لتدبير المملكة والمقابلة والمحاربة على الأعداء. 


كُلَّا دَخَلَ عَلَها ر ریا امحرات - 7 / ۴۳۷. 


حرث 11%۷ 


وهو قائم يُصَلْ في المحراب - ۳ / .۳١‏ 

فَخَرَّجَ على قومِه مِنَ المحراب  .١١ / ١9‏ 

يراد امحل المعدٌ للعبادة والصلوة. 

والتعبير بصيغة إسم الآلة لا إسم المكان (مَفعَل): إشارة إلى التوجّه بالحاربة 
والمجاهدة والحدّة في العبادة والتوسّل إليهاء فإن القيام ف مكان الحرب لا يدل على 
العمل» بخلاف التوسل بآلة الحرب. 

تعتلون لما تشادمع غارچ 17/7714 
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حرث: 

مضا شرك اا غا الال قن مو اب شل عة فيو يها ريف وجرت 
الأرضٌّ حرثاً: أثارّها للزراعة: فهو حَوّاث, م استعمل المصدر إساً وجمع على 
خروث؛ وإسم الموضع الرت» والجمع العارت. وقوله تعالى: تساوكم حَرثٌ لگم: 
بجاز على التشبيه, فشيّهت النطفة التي تلق في أرحامهنٌ للاستيلاء» بالبذور. 

صحا الحَوث: كسب المال وجمعه. وفي الحديث: أُحرّث لدنياك كأ نك تعيش 
أبداً. والحارث قُلَّة من فلل الججتولان وهو جبل بالشام» والحَوْتُ: الزرع» والحراث: 
الرذاع:أحوت القران + أدوسه.:وخرقت الناقة وا حر تا :سرت علها حى غرلت» 
وحرثت النارّ: حر كتها. 

مقا - حرث: أصلان: أحدهما: الجمع والكسب. والآخر أن يمرل الشيء. 
فالأوّل: الحرث وهو الكسب والجمع, وبه مي الرجل حارثاً. ومن هذا الباب حَرث 


1۸ حرت 
الزرعء والمرأة حَرثُ الرّوجء فهذا تشبيه» وذلك أنّها مُرْدَرعٌ ولده. وأمّا الأصل 
الاخ فال غرف الناقةه كذ طاء واحرتها أيضناء 

امعان ات واشغاق ارت من اعد فحن إكا من قر رت 
الأرض يحرْئها حَرثاً إذا أصلحها للزرع» أو من قوم حَرتٌ لدنياه إذا كسب طاء 
وه من كان بريد خرث الا رة ترد لق خرقه أي يكسب لآخرته. واخرات: 
خشبة تحرك بها النار أو التنُور. والحرث: الزرع بعينه» وقد يسمى الإصلاح للزرع 
حَرثاًء والأؤّل أعلى. لأَنّ في التغزيل: نهلك الحرث . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو بلوغ ا حصول من الزرع وتحصيل النتيجة 
منه. وهذا المعنى إا يتحقّق بعد الزرع وقبل الحصاد. وفي هذا المقام ظهور ما زرع 
واخضراره وتجليه. 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالى: 

رايم ما تحرئون أأنت تزرّعوتّه أم تحن الرّارعونَ - 51 / 1۳. 

أ قد ورعقهوه ولا س ررد 

وكذلك فة ال + وكبلاك ت والنشن  7١‏ 

فإِنّ إهلاك الزرع قبل ظهوره وبدوّه أو بعد حصاده لا معنى له. 

وهكذا: أن أغدٌوا على حرثکم إن كنتم صارمين 0 


فإنّ الصرّم إا يتعلّق على الحرث الظاهر الموجود خارجاً. 


حرج ۹ 

سارك خرت کاو ا كرك الى فس 7 

أي إن کا لحرت يوجب مشاهدتها اياجا ومسرّةٌ وهن محصولات لا عملتم 
في الحياة الدنيويّة تسكنون إلا وتعيشون معها وتدّخرونها للنسل. كا قال تعالى: 
کو الكرين اشک أزواياً كوا إلياء مارت وريت رابت بن کل زوع 
تببع ساق الذي کی الأزراج كلها 

وقد اشتبه على المفشرين تفسير هذه الآية حيث فشروا الحرث بالزرع ووقعوا 
ف اغراف عن الحقيقة, قان النسناء للسكون لبها والس ها ق الحا وجب 
الانس بها مسّرة وبهجة, والزرع من آثار تلك الحياة. 

من كان بريد حر ت الد تھا وقد ينها £۲ .1 

أي حصولاً مما يعمل في الحياة الدنيويّة ونتيجةً مادّية؛ في مقابل محصول 
أخرويّ كما في: مَن كان يُرِيدٌ حرت الآخرة نَزْدْلَهُ في حَرثه. 

ثم إنّ مفاهيم الكسب والجمع والدرس والسير بالناقة: كلها من هذا الأصل 
فان مرجعها إلى حصول النتيجة وأخذها وتحصيلها. 


ي 

مصبا ‏ حَرِجَ صدرٌه حَرَجاً من باب تعب: ضاق وحرج الرجل: أثم. وصدر 
حرِجٌ: ضيّق. ورجل حرحٌ: آثم. وتحرّج الإنسان تحرّجاً. هذا مما ورد لفظه مخالفاً 
لمعناه, والمراد فَعلَ فعلاً جانب به الحرج» كما يقال تحنّث إذا فعل ما يخرج به عن 
الحينث (التخلّف والنقض). قال ابن الأعرابي: للعرب أفعال تخالف معانيها ألفاظهاء 
قالوا تحرج وتحنّت وتأتم وتهجّدَء إذا ترك الهجود. ومن هذا الباب ما ورد بلفظ 


ف حرج 
الدعاء ولا يراد به الدعاء؛ بل ا لحت والتحريض كقولك تربت يداك. 


صحا ‏ مكان حَرِج وحَرَجٌ: ضيّق كثير الشجر لا تصل إليه الراعية» وقرئ 
-يجعل صدرّه حَرَجاً وحَرِجاًء وهو بمنزلة الوَحَد والقَرّد والدّنف (بفتح العين وكسرها 
فبها)» في معنى واحد. والحرج: الإثم. والحرج أيضاً: الناقة الضامرة» ويقال الطويلة 
على وجه الأرض. 


مقا - حرج: أصل واحد وهو مُعظّم الباب وإليه مرجع فروعه» وذلك تجمّع 
الشيء وضيقه, فنه ا حرج جمع حَرَجَة وهي مجحتمّع شجرء ويقال في الجمع حَرّجات. 
ومن ذلك: الإثم, وال حرج : الضيق . ويقال حرجت العين تحرج أي تحار (من الحيران). 
وحَرِج علي ظلمك» أي حَرْم. وأحرَجَها بتطليقة: حرّمها. والحرّج: السرير الذي 
تحمل عليه الموقى. والحقّة: حَرَج. 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضغطة معنويّة تحصل من التجشّم 
والتكلف وتحيّل المشقّة. 
وأمّا الضيق والتجمّع والحيرة والتحريم: فهي من آثار ذلك المفهوم. 
وأمّا الناقة الضامرة: فكأَئّا وقعت في ضغطة ومشقّة. 


ن 


ويؤيّد هذا المعنى جمع الضيق والحرج في الآية الكرية: وَمَن يردن يُضله 
تع كرو كارو 6 OBO‏ ب زو 


متوحشاً فهو ضيّق وفي ضغطة من الوساوس الشيطائيّة. 


حرد ۲۲١‏ 
ليس على الأعمى حَرّج, ولا على الأعرح حَرّجء ولا على المريض حَرَّج - 
.١ 7/8‏ 
فلا يقعون في ضغطة من توجّه تكليف ومشقة عليهم. 
وَمَاجَعَلَ عَلَيكُم في الدّين من حَرَجٍ - ۲۲ / ۷۸. 
اق ل" وخب درف دة فى وه الف اة وعييل اتور عق 


والفرق بين الضغطة والحرج أنّ الحرج يستعمل في توجّه أمور شاقّة معنويّة 
كالتكاليف والوساوس وغيرها. والضغطة في المحسوسات. 


0 
8 
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ويقابل الحرج: الوسع والطمأنينة والشرح -كما قال تعالى : لا يكلف الله نفساً 
إلا وُسعهاء ألا بكر الله تَطْمَئْنٌ القلوب. رَبٌّ اشرّح لي صدري . 


حرد: 

نضيا رة كردا مل عضب خَضياء وزنا ومع .وقد يسكن امير 
وحرّد حَرداً بالسكون: قصد. وحرد البعيرٌ حَرَداً: يبس عصبه خلقة ومن عقال 
ونحوه فيخبط إذا مشى» فهو أحرد. 

صحا حَرَدَ جرد خرداً: قصد, حَرَدْت حَوْدَكَ: قصدثُ قصدكء ‏ وعّدوا 
على حردٍ قاورين ‏ أي على قصدء وقيل على مَنع» من قوهم حاردتٍ الإبل جراداً 
-أي قلّت ألبانها. والترود من الناقة: التي قليلة دَرّها. حارّدتٍ السَنة: قلّ مطرها. 


وحَرّد يَحَرِدٌ حُروداً أي تنحّى عن قومه ونزلٌ منفرداً ولم يخالطهم. والحَرد: الغضب. 


نذا غود | صول ا اليد + .زالقطنت: وا ,الال القصد. قال 


فض جره 


حَرَد حَردّه أي قَصّد قصدّه. والثاني: الغضب. يقال حَرِدَ الرجلٌ: غَضِبَء حرداً. 
ويقال أسد حاردء والثالث: التنحي والعدول. يقال نزل فلان حريداً: متنحياً. وارد 
من کل كبىء+ المعو ونحازدت التاقة :فل لبنهاء وذلك أثها عدلت عا كانت عليه 
فنع الد وكذلك بحارةقت السنة , 

مغر -الحزد: المنع عن حدّة وغضب - وغدواعلى حرو قادرين أي على 
امتناع من أن يتناولوه قادرين على ذلك. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التنّي على حدّة, وبتناسب هذا المفهوم 
تستعمل في الغضب والمنع والعدول والاعوجاج والنكد وهو قلّة الخير والمنع عن 
الذر. 

واا القضد: فهو بايان العدول والفنكى عن فى م انر جه والقتضد إلى 
چا سو فزن ا اا و ج ذفي جميع هذه المصاديق. 

فانطلّقوا وَهُم یتخاقَتونَ أن لا یدخلنہا اليوم علیگم مسكين وعٌدواعلی حَردٍ 
قادرين = ۸ / 06 . 

أي وأصبحوا على نظر التنخي عن المساكين والحدّة علهم مع ادا 
قادرين على الدرٌ والخير ولكّهم نكدوا. 

ولا يخن أنّ الحدٌ والحرب والحرز: قريبة المعاني في المفهوم الكلى . 


س 


حرٌ: 

مصبا ‏ الح من الرّمل: ما خلص من الاختلاط بغيره. والح من الرّجال 
خلاف العبدء مأخوذ من ذلك لأنّه خلص من الرق» وجمعه أحرار. وح بحر من 
با ناتسب كرارا ضار عدار قال ابن ارس وا عور فيه اا ها العا و اى 
بالتضعيف فيقال حرّرته تحريراً: إذا أعتقتّه. والأنتى خُرّة, وجمعها حرائر على غير 
قياس» ومثله شجرة مرّة. ومرائر. قال السهيلىي: ولا نظير لما. 

مقا - حر : في المضاعف له أصلان. فالأوّل ما خالّف العبوديّة وبّرئْ من العيب 
والنتقص. يقال: هو حر بين الحتروريّة والحرّيّة. وطين خُرْ: لا رمل فيه. وخر الدار: 
وسطها. ويقال حَبَّ الرجلٌ يحَدّء من المُرَيّة . والثاني: خلاف البرد» يقال هذا يوم ذو 
خَرْء ويوم حارٌء وال رور: الريم الحارّة تكون بالنهار ال ومنه الجِرّة وهو 
العطش. ومن هذا الباب الحترير وهو الحرور الذي تداحَله غيظ من أمر نزل به. 
واطتدة: أرض ذات سجارة شوداء» وهو عندئ من الباب لا با كا نا خترفة:. 

فا ده او عد ال واشرارة هة الرودة واا الان 
والأنثى حَرى مثل عطشى . وال حر خلاف العبد والحرة خلاف الأمة. والحريرة واحدة 
اکر اوا ق ف وال دارو اذى ا 
حرارة الغيظ وغيره. وحّروراء: اسم ثرية ست إلا الحروريّة من المخوارج كان 
وَل مجتمعهم بها. وتحرير الكتاب وغيره: تقويمه. وتحرير الرقبة: عتقها. وتحرير 
الولده أن فرك لظاعة إل و خو المسحد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحرارة ضدّ البرودةء وبمناسبة هذا المعنى 


٤‏ حر 


تستعمل في الخالص من الشيء» والوسط منه» والبريء من العيب والنقص» فالرجل 
المح من كان خالضاً من القوع ليس فمملوك: ومن هذا المح تحرير الؤلد أي إقرادة 
للطاعة. وتحرير الكتابة تقويها. 

ولاق أن ارا صل بن الخركف كا أ 5 الرردة نا معط ل من 
الكون و الیک قال رد أى فيه وود الأاسان امات 

فالحك صفة كا د صلب ععنى من ب بتصف بالحرارة والحركة والعم| والفعالية, 
وذلك إذا كان له انخيان والطلاق ق سه ولنفسه. 

واا ان واک وق يسع اعارا فة وق 

واستعمال هذه المادّة في العطش أو في الحرور: بمناسبة حصول الحرارة. 

لا تنفروا في الح , تقيكم الْحَرّء نار جَهِمم شد حَرّاً. ولا الظّل ولا الرور. 

كلها من الحرارة, والترور صفة كدّلول» أي ما يتصف بالحرارة. 

اله بالك والقيدٌ بالقيذت 7⁄۶ ۱۷۸ 

ففهوم الجر في مقابل العبد. 

قو و وي 1غ 3 

أي تخريج رقبة مقيّدة ساكنة, عن القيود والسكون. 

رض لك ماق تطى را أ .To/Y‏ 

التحرير الحقيق هو التخليص عن قيود المادّة والتخريج عن حجب عام 
الطبيعة إلى النور والحقيقة. 


وَلباسهُم فيها حرير = ا بر 


ف سن اللباس ف الدقها هو النافين اف موق ا21 كرون تاي 


حرس "5" 


حريراً؛ وفي مادّته إشارة إلى الحركة والفعَاليّة الحسنة المطلوبة والتحوّلات التي ترغب 
إللها نفوسهم وتلتذٌ بهاء وهذا معنى قوله تعالى: وَجَرْاهُم يما صَبَّروا جَنّةَ وَحَريراً - 
١١/1‏ . والله أعلم. 


وذ الا راا اران 


حرس : 

مصبا ‏ حَرَسَه يحرسه من باب قتل: حفظه, والإسم المجراسة» فهو حارس, 
والجمع حَرَسٌ وحُرّاس. وحَرَسٌ السلطان: أعوانه؛ جعل علا على الجمع هذه الحالة 
الخصوصة, ولا يستعمل له واحد من لفظه فقيل حَرَسىٌ. 

a el‏ اللنفظ وو الكض مامكالا وميد عند 
اوا س :اکان 

مفر - الحَرّس وال ڙاس جمع حارسء وهو حافظ المكان. والميرز والحرس 
يتقاربان معن تقار تا لفظاًء لكنّ الحيرز يُستعمل في الناس والأمتعة أكثرء وال خرس 
تعمل فى الأمكنة أكثر. و احرش ماه ضار ذا حراسة.وعريسة الجبل ما خرس 
في الجبل بالليل. 


أن الفرق بين ال خرس والحفظ: أنّ ا حرس جعنى المراقبة ويستعمل في ذوي 
العقلاء. والحفظ أعجّ. وأمّا المجرز فقال في مقا: وناس يذهبون إلى أَنّ هذه الزاء مبدلة 


۲٢‏ حخرض 


ع 


AAV E EE E a OS 


هذا من قول مؤمني الجنّ» ولْسُّهم السماءَ وا خرش والشَمُبٌ: لاب وأن تناسب 
عالم الجن وال خرس من الملائكةء وهم ما وراء عالم الطبيعة والمادّة. 

فيظهر من هذه الآية الكرية: أن مرتبة الجن فا دون مرتبة الملائكة, فإِنّهم إذا 
أرادوا الصعود إلى جانب حيط الملائكة لم يقدروا ويون من الصعود إليهم» كما أن 
الانسان لذ يقدر الضعوة إلى السام الادي: 

وأا الحدسن: ف أقوياء من الحة فخرسون بحدوه الراب وفتعون عن 
التجاوز والخروج عن النظم. والشجّب: قوى مانعة رادعة. 

وحفظامِن كَل شيطانِ مار د لا يَسّمّعون إلى ا لآ الأعلى فيقدًّفونَ من كَل جانب 
V/V -‏ 


أي لا يقدرون السمع والاستفادة من الملا الأعلى. 


حرص: 

مصبا ‏ حَرَصٌ القضّارٌ الثوب حَرصاً من باب ضدرب وقتل: شقّه. ومنه قيل 
للشجّة شق الجلد حارصة. وحَرصٌ عليه حرصاً من باب ضرب: إذا اجتهد والإسم 
المجرص» وحَرَصٌ على الدنيا من باب ضرب أيضاً ومن باب تَعِبَ لغة: إذا رغب 
رغبة مذمومة» فهو حريص» والجمع حراص مثل كريم وكرام. 

مقا حرص: أصلان, أحدهما الشَُّ والآخر الجشّع (شدّة الحرص). فالأُوّل: 
التوص: الشَّقّء يقال حرص القَضّار الوب إذا شقّه. والحارصة من الشّجاج التي 
تشقّ الجلد. ومنه الحريصة والحارصة: وهي السحابة التي تقشر وجه الأرض من 


خراص يفف 


شدّة وَقع مطرها. وأا الجتشّع والإفراط في الرغبة: فيقال حرص إذا جَشّعَ بحر 
جرصاً فهو حَریص . 

مفر ‏ اليرص: قَوْط الشّرّه وفرط الإرادة - إن تحرص على مُداهم أي إن 
تفرط إرادتك في هدايتهم. وأصل ذلك من عد القضار ارت كفده د 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرغبة الشديدة على شيء مع الفعَاليّة 
والعمل بحيث يكون ميله مفرطاً. 

وبمناسبة هذا المفهوم تطلق على القصّار إذا كان في عمله مفرطاً بحيث يوجب 
الشق في الثوب, وهكذا في وقع المطر من السحاب. 

وأا الاجتهاد والإرادة: فمن لوازم ذلك الأصل. كا أنّ المذموميّة في الرغبة قد 
تكون حاصلة في بعض الموارد من جهة الإفراط في الرغبة. 

وما أكثرُ النّاس وَلَو حَرَصت بؤمنين سور سوا 

وإن تحرص على هُداهم فان الله لا هدي من يُضْلّ - ۱١‏ / ۳۷. 

أي الرغبة الشديدة مع الفعّالية في طريق هدايتهم وإهانهم. 

وَلّن تَستَطيعُوا أن تَعَدِلُوايينَ النّساء ولو حَرصتم - .١79 / ٤‏ 

هذه الآية الكريمة تدلّ على نف استطاعة الرجل أن يعدل بين نسائه إذا تعدّدت 
ولو أعملَ الحرص في إيجاد العدل. فإنّ كلمة أن تدلّ على نف الأبد والحرص يدل 
على إعمال غاية الجهد والرغبة والعمل. 

وعدن ا حرم الاس هل غياة ‏ 5+7 


۸ حرض 


ا حياة في مقابل الموت فى الآية السابقة قبلها - قَتَمَنُوا الموت إن كنم صادقينَ - 
يراد رغبتهم الشديدة وجدّهم لتأمين الحياة الدنيويّةء وهم عن الآخرة لغافلون. 


هذه الآية راجعة إلى اليهودء ولعلّ السبب في حرصهم عليها: أَنْهم كانوا في 


من هذه الجهة يوجب رفع ابتلائهم» مع أنّ التوجّه إلى المعنويّات والروحانيّات هو 
السا عا هول اة والقدرة, 


حرض : 

صحا ‏ رجل حَرّض: فاسد مريض في ثیابه» واحده وجمعه سواء. قال 
أبوضيدة» اررض الذي اله شرن أو اقيق وهو فق سی الحوض + وقد خرن 
وأحرضّه الحثٌ: أفسدّه. والتحريض على القتال: الحثٌ والاحماء عليه. والدض: 
الأمقافو واقوفةه اقفوو اعوط لذن لد له ولك سوب وقال الأجبراضن 
وا فاو السات الذيى ل الى 

مقا دحرض: أصلان: أ حدها: نبت: والكخرءدليل الذهاب والتلق راشلاك 
والضعف وشبه ذلك. فأمًا الأؤل: فا لخرض: الأشنان. ومعال ئه الحترّاض. والأصل 
الثاني: ا حخرض وهو المشرف على الاك حى تكون حَرَضاً. ويقال حَرْضْتٌ فلاناً 
على كذا. زعم ناس أنّ هذا من الباب. قال الزجّاج: وذلك أنه إذا خالف فقد أفسد, 
وحَرّض المؤمنين على القتال ‏ لأنّم إذا خالفوه فقد أهلكواء وسائر الباب مقارب. 
ويقال للّذي لا يقاتل ولا غَناء عنده ولا سلاح معه. 


حرض ۲۲۹ 
علبه وواظبَ عليه إذا داوم عليه» فهو ارک قال الفتاء: والحارض: الفاسد فى 


رجل خارضة للذئ لا ضس فد 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانقطاع عن أفكار مختلفة وعلائق 
متشتنة وجعل اهم همّاً واحداً والنيّة نة خالصة» كا ترى هذه ال حالة في لحب الصادق 
والعاشق. 

والتحريض جعل الشخص حَرَضاً أي ذا نيّة خالصة وهجٌ صادق مستقيم, 
رفويس ل هل ات اة الست رى 1 

وبمناسبة تخليص الأشنان وتطهيره الأوساخ والأقذار يطلق عليه امرض 
والحرضة أي ما يحرض به. 

وأمّا مفهوم الضعف والاك والتلف والفساد والمرض وإذابة الحزن وشبهها: 
فباعتبار ما يتظاهر من الحرض ويتراءى من تلك الحالة ويتوهّم منه أن صاحبه مبتلى 
بها. 

وأمّا مفهوم الحضٌ وال حت والترغيب والإحماء: فباعتبار ملازمتها معنى 
التحريض. فهذه كلها معاني محازيّة خارجة عن الحقيقة. 

والظاهر أنّ منشاً تفسير الكلمة بال حت والحضٌ: استعمالها في القرآن في موردين 
يناسبان مفهوم الحضء. وعلى هذا ترى المفسّرين يفسّرونها في الموردين به: 


ققاتل فى سَبيل الله لا تُكلّفُ إلا تَفسَك وحَرّض المؤمنينَ - ۸٤ / ٤‏ . 


مرف حرض 


يا أئها الي حَرّض المؤمنينَ عَلى القتال إن يكن مِنكُم عشر ون صايرونَ - / 
16. ۰ 

مع أنّ الحرض جردا لم يستعمل بمفهوم الرغبة والميل وما يقاربها. 

ويدل غل ما أضلتاة: ما قبل الأرعيت: 

فلا كدت غلييم الال إذا ریق بم تخشرق الثاش ...: فإذا يرزوا من عندله 
ّت طائفة منهم ... وإذا جاءَهم أمرٌ من الأمن أو الخوف - 4 / 87 . 

راعذ وا كم ما سطع من کو ...وان جرا للسلم فاجع 11 ...ياأئها 
النيّ حسبُك الله ومن اتبعك - 16/۸ 

RET OD كر وسار‎ Ea ED 

الحرّض في مقابل المالك» أي من يكون منقطعاً عن أيّ شيء غير حبوبه 
كالعاشق. 

راجع الحث في تفسير مفهوم الحث والحضٌ. 

فظهر أن المنظور في الآيتين: تخليص نيّة المؤمنين وإيجاد حالة المدلوص 
والانقطاع والصدق هم في مقام القتالء وتزكية قلوبهم عن الرياء والنفاق والمخوف 
والتزد ل والاقتطرايه فة حشرين عافد سابريع. عل حاثة من الكتان تة 
كون المؤمنين حرضين. 

فظهر أنّ النِيّ (ص) يكلف بتحريض المؤمنين, ولا يكلّف في القتال إل نفسه, 
لست الدع لطاع ا ت 


حرف ۲۳۱ 


حرف : 

مضيا ‏ اتحرف عن كذاء مال عنهء ويقال اخارف الذي حورف كسبه قیل به 
عنه» كتحريف الكلام يعدل به عن جهته» وقوله تعالى ‏ إل متحدّفاً لقتال ء أي إلا 
مائلاً لأجل القتال لامائلاً هزيةء فإنّ ذلك معدود من مكايد الحرب. وحَرَفتُ الشيء 
عن وجهه حرفاً من باب قتل» والتشديد مبالغة: غيّرته. وحرفٌ لعياله يحرف: کسب» 
والإسم الحخرقة» واحترف: مثله والإسم منه الحرقّة. وأحرّف إذا نما ماله وصلح, 
فهو مُحرف. والحُرف: حت كالخردل. والحريف: العامل» وجمعه خُرَفاء. ورف 
المعجم يجمع على حروف» وجميعها مؤنثة. 

ا حرف فاه أصول» حد العىء+ والعدول: وتقدير الفىء. فاا لحز 
فحرف کل شيء: حدّه, كالسيف وغيره ومنه الحرف. وهو الوجه» تقول هو من 
أمره على حرف واحدء أي على طريقة واحدة - ومِنَ الناس مَّن يعد الله على حرف - 
أي على وجه واحد. والأصل الثاني: الانحراف عن الشيء. وحرّفته أنا عنه. أي 
عدلت يد عند وللت قال ارق وذلك إذا سرف كيه فيل مح ولك 
كتحريف الكلام, وهو عدله عن جهته. والأصل الثالث: الحراف : يُقدّر بها الجراحات 
عند العلاج وهي حديدة» ومن هذا الباب: فلان يحرف لعياله أي يكيب» وأجود 
من هذا أن يقال فيه إِنّ الفاء مبدلة من ثاء وهو من حَرَثْ أي كسب وجمع. 


صحا ‏ حرف کل شيء: طَرَفه وشّفيره وحَدّه. ومنه حَوْفٌ الجبل وهو أعلاه 
الحدّد. مَن يعبد الله على حَدْف ‏ قالوا أن يعبد الله على وجه واحد وعلى السرّاء دون 
الضرّاء: والمتوفق+ التاقنة الضامرة الصّلبة شثبت يحرف الجبل. ورجل حارف أي 
حدود وهو خلاف قولك مُبارك وقد حورِف كسبٌ فلان إذا شدّد عليه في معاشه. 


55 ۳۲ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو طَرّف الشىء ومنتهاه يقال حَرَفتٌ الشىء 
وحرفته أي أخرجته عن موضعه واعتداله ونْمّيته عنه إلى جهة احرف وهو الطرف 
للشيء, وهو بالفارسيّة -كنار. 

وبهذا الاعتبار يستعمل بعنى الميل والعدول. من جهة الخروج عن الموضع 
يقال انحرف عن كذا وحدّفه: إذا كان خارجاً عن موضعه وعن الاعتدال» # استقة 
في جهة ظرف» فمرجع الميل هنا إلى صيرورة الشيء أو جعله حرفاً. 

وبملاحظة هذا المعنى (وهو الخروج عن الموضع والتجاوز عن الاعتدال) يقال 
للناقة الضامرة إِنَّا حرف, والرجل الحدود الذي وقع في مضيق المعيشة إلّه حارّف, 
أي استمرٌ وقوع جريان أمره في الحرف. 

ويقال حَرَفَ لعياله: إذا كان كسبه هم وجريان عمله في مرحلة الخارج عن 
موضعه ويقال أحرّفٌ: إذا أخرج نفسّه وكسبّه وجريان أمره عن التوشط إلى الأعلى. 

وما حروف التبيشى : قباعبار انتباء الكلمة إلهاء كالتقطة من الاط: 

وأمَا المخراق: ذهو آله بها عد إل أطراف الجزاسة لسر واللعدير. 

ولا يبعد أن نقول: إِنّ المأخوذ في مفهوم هذه المادّة قيدان, قيد الطرف وقيد 
العدول والخروج عن الموضع . فيكون مفهوم الماذة عبارة عن عدول شيء عن موضعه 
واستقراره في الطرف» أو جعل شيء في الطرف عن موضعه. 

وبملاحظة هذين القيدين قد يغلب عليها الانحراف والميل ويكون النظر في 
المرتبة الأولى إلى العدول, وقد يغلب عليها جهة الوقوع في الطرف. 


حرف ۳ 

وبهذا القيد يظهر الفرق بين احرف والطرف الجنب ‏ راجع الجنب. 

رفون الكلم عَن مَواضعه - .٤٦ / ٤‏ 

أي يجعلون الكلمات والجملات خارجة عا وضعت ها وفيها ويضعونها في 
أطراف تلك المواضع» وهذا التحريف إِمّا من جهة المعنى فيكون المراد من المواضع 
المصاديق, أو من جهة الظاهر والمكان والمحلّ ها فيكون المراد تغيير حاهًا إلى أطراف 
تلك المواضع. وأمّا تبديل الكلمة بكلمة أخرى: فليس بتحريف. 

إن الطّرف في كل شىء بالنسبة إليه» فصدق التحريف عن المواضع: إا 
يتحقق إذا وقع الخروج والعدول عن المواضع إلى أطرافهاء لا التجاوز عن الأطراف. 
ولا أن يقبدل الموضوع الحرّف. 

يحرّفونَ اكلم من بَعدِ مَواضعه - ۵ .٤٤/‏ 

أى يبعدقق رمان تحريفهم من أول زمان سنت الكل وتحققها أي يعد أن ثبعت 
الكلم لفظأ ومعنى ومصداقاً ومفهوماً وموضعاً وعلموا بها: شرعوا في التحريف» وهذا 
كا في الآية الكريمة: 

يستتعوق كلاه الله 8 فوته عن بعد ها عَقلوه - 7۲ ۷ 

فلا يخنى لطف التعبير بالتحريف دون التبديل والتغيير: فإنّ التبديل في كلمة أو 
كلام غير ممكن عادة مع تعدّد النسخ وانتشارها. 

وإذا اتضح مفهوم التحريف: فليكن المسلمون على حذرء ولا يفسّروا القرآن 
برأهم, ولا يحرّفوا كلماته عن مواضعها عمداً أو جهلاً بمفاهيمها. 


وَمِنَ الاس مَن يَعبد الله على حرف - 1/۲ 


E‏ حرق 


أي على جهة خارجة عن الحقٌ عادلة عنهء فعبادتهم منحرفة عن موضعها 
وليست على ما هي عليهء نم لم يفهموا حقيقة العبادة وم يدركوا حقّها. 
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حرق: 

مصبا ‏ أحرقته النار إحراقاًء ويتعدّى بالحرف فيقال أحرقته بالنار» فهو حرق 
وحريق. وحدّق تحريقاً إذا أكثر الإحراق. وأحرقته باللسان إذا عبته وتنقّصته. 
وا حرق : اسم من إحراق النارء ويقال النار بعينها. واحترق الشيء بالنار وتحرّق. 

ا او لار و افا احتراق: تعيب الترت من الذي وقد سكن 
وأحرقه بالنار وحرّقه يشدّد للكثرة. وحَرَقتٌ الشيء حَرقاً: رده وحككت بعضّه 
ببعض. ومنه قوهم حَرّق بابه يحرْقه ويحرقه: سَحَقه حقی همع له صَريف. وحَرِقَ 
شعره: تقطع. وسحاب حَرٍق: شديد البرق. 

مقا حرق: أصلان, أحدهما حكٌ الشيء بالشيء مع حرارة والتهاب» وإليه 
يرجع فروع كثيرة. والآخر شيء من البدن. فالأوّل: حَرقت الشيء إذا أبردتٌ 
وحككت بعضه ببعض. والعرب تقول: هو يرق عليك الأرَّم غَيظاً: وذلك إذا حك 
أستائه مها يعضء رارم هى الأسنفان..وكزا ناش + ر كذ م ايم فاا 
معناه لنبرّدنه بالمبارد. والحرّق: النار. والحرّق في الثوب. والمتروقاء هذا الذي يقال 
له الحا وكلٌ ذلك قياسه واحد. ومن الباب قوهم للّذي ينقطع شعره وينسل حَرِقٌ. 
والحُرقان: المذَّح في الفخذين وهو احتكاك إحداهما بالأخرى. وفرس خُراق إذا كان 
حرق ف غدوه. وأحز قي الناس بلومهم: آذوني» وأمّا الأصل الآخر ‏ فالحارقة 
وهي العَصَب الذي يكون في الورك. 


Yo حرق‎ 


لسا الحَرّق بالتحريك: النارء يقال في حرق الله » وقد تحرّقت. والتحريق: 
تأثيرها في الشيء. والحرقة ما يجده الإنسان من آذعة حُبٌ أو حُزن أو طعم شيء 
فيه حرارة. عن الليث الحُرقة : ما تجد في العين من الرمد وفي القلب من الوجع أو في 
طعم شيء مُحرق. ابن الأعرابي -المحرق: النقب في الثوب من دق القصّارء جعله مثل 
الاق الذي هو فب النان. 


والتحقي 


1 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحرّق بحرارة والتهاب» والأغلب 
اتال اجرد مها لاز ما ومس المتريق والمترق والمتوق والخارفة والبدق والاحتراق: 
وإذا عدّيته تقول: أحرّقه وحرّقه. 

ولا كان التحرّق بالنار: هو التأثّر والتغيّر في صورة الشيء في أثر الحدّة 
والنفوذ والشدّة من الحرارة: استعير هذا المعنى في موارد التأثّر والتغيّر الحاصل من 
ا المرودة أو العضعز أو الغسل أو الخفتكاك أو النوادك من المت واشدن 
وغيرهماء فكأنّ الثيء يحترق بتأثير الحرارة فوجه الشبه هو التأتّر الشديد والتغير 

وأا ا حارقة: فباعتبار كونها حارّة وها حدّة وشدّة في مقام حركة العضو وقوّته 
وعمله» وإذا قطعت تلك العَصّبة توقف الإنسان عن الحركة والمثى. 

وذوقوا عذات ا )مود 

أي ما يحترق ويكون فيه حدّة, والتعبير بالذوق باعتبار مفهوم العذاب المشتق 


فى لخدم 


ااا عضا فيه ا" قار ق +7 


۲۳٦‏ حرك 
فيكون الاحتراق بتأثير حدّة العصر والحرارة الحاصلة منه كالريم العاصف 
الشديك:. 
قالُوا حَرقوه وأنضٌّروا آطتكم ‏ ۲۱ / 1۸. 


من التحريق وهو أَشدّ بجحازاة للمجرم حيث يتغيّر ظاهره ثم يزول أثره وقحو 
مادته. 


6 
مصبا الحركة: خلاف السكون, يقال حَدْك حر كأ وزان شرّفَ شَرَّفاء والحركة 
واحدة منه. والأمر منه أحرك. وحد كه فتحدكء والحراك مفل شلام: الحسركة: 

والحاركان: مُلتّق الكتفين. 

مقا حرك: أصل واحدء فالحركة ضدّ السكون. ومن الباب الحاركان, وهما 
ملتق الكتفين, لأمْها لا يزالان يتحر كان» وكذلك المتراكيك وهى الخراقف. 

كليا - الحركة: کون الجسم في مكان عقيب كونه في مكان آخر. والسكون: 
كونه في مكان أزيد من آن واحد. والحركة المتبادرة في العرف واللغة هي هذا المعنى, 
ويسمّى بالأينيّة. وقد تطلق على الوضعيّة أو الكيفيّة أو الكنيّة. 


والتحقي 
أن المادّة كا في كليا: هو مطلق تحرّك في أيّ جهة من الجهات. 
اختواق اسائلة a‏ 1/010 


والتعبير بحركة اللسان فإنّها أوّل مرتبة من النطق» فهذا غاية تأكيد في النطق 


حرم ¥ 


باللسان والهى ع أى لعشي بقراءة القرآن خركة لساتك ركة وجييد 


حرم : 

مصبا ‏ حَرْم الشيء حُرماً وحَرَماً: امتنع فعله» وزاد ابن القوطية: خحُرْمةً بضم 
الحاء وكسرها. وحرمت الصلاة من بابي قرب وتعب» حَراماً وحرماً: امتنع فعلها 
أيضاً. وحرمت الشيء ر وبإسم المفعول سمي الشهر الأول من السثةء وأدخلوا 
عليه الألف واللام لحاً للصفة في الأصل وجعلوه علماً بهماء مثل النجم. والجمع 
ُحرّمات, وسمع أحرمته بمعنى حرّمته. والممنوع يسمّى حَراماً تسمية بالمصدر, وقد 
يقصّر فيقال حَرَم مثل رمان ورّمّن. وا حُرمة: ما لا يحل انتهاكه» والحرمة: المهابة, 
وهذه اسم من الاحترام» مثل الفرقة والافتراق» والجمع حُرّمات مثل غرفات, 
وشهر حرام وجمعه حرم فالأشر الحرم اع واحد فرد وثلاثة سَرّدء وهي رجب 
وذوالقعدة وذو الحجة ولمحّم. والبيت الحرام والبلد الحرام والمسجد الحرام: أي 
لايحل انتهاكه. ويقال ذو رحم حرم آي لا يحل نكاحه. والخرمة بفتح الراء وضمّها 
ال التي لا تحلٌ انتهاكهاء وا رم مغله» والجمع الحارم. وحَرّم مكّة والمدينة: 
معروف» والنسبة جزمي على غير قياس. وأحرَم الشخصٌ: نوى الدخول في حح أو 
عمرة. وحَريم الشيء: ما حوله من حقوقه ومَرافقه. وحرمت زيداً كذا أحرمّه من 
باب ضرب: يتعدّى إلى مفعولين؛ فهو تحروم. 

مقا حرم: أصل واحد وهو المنع والتشديد. فالحرام ضدّ الحتلال - وحَرامٌ 
غل قرية-وقر فك ورم ::وشوط تحرّم: إذا لم يلين بعدٌ. والحرّمان: مكة والمدينة, 
لحرمتها وأنّه حرم أن يحدّث فبا أو يُؤوى محدث. وأحرَم الرجل بال حح لاله حرم 
عليه ما كان حلالاً له من الصيد والنساء وغير ذلك. وأحرَمَ: دخل في الشهر الحرام. 


۸ ج 


ويقال أحرمث الرجل قفرته» كأ ك حَرمته ما طمع فيه منك. وكذلك حرم هو يحرم 
حَرماًء إذا لم يَقمْرء والقياس واحد» كأنّهِ مُنع ما طيع فيه. وحرمث الرجلّ العطيّة 
جرماناً. وأحرمته» وهي لغة رديّة. والحري الذي حرم مشه فلا يُدنى منه. 

مفر الحرام: الممنوع منهء إِمّا بتسخير إِيّ وإمّا بمنع قهري وما بمنع من جهة 
العقل» أو من جهة الشرع» أو من جهة من يرتسم أمره. فقوله تعالى : وَحَرّمنا عليه 
المراضع ‏ تحريم بتسخير, وقد حمل على ذلك وحَرامٌ عَلِى قَريّة أهلكناها و - فإتّها 
ُحرّمة عَلههم ربعي سَنَة. وقوله: من يشر ك بلله فَقَدحَرّمٌ لله عليه الجن من جهة 
القهر بالمنع. وقوله: - للسائل وا محروم - أي الذي لم يوسّع عليه الرزق. 

التذيب ه / 41: حَرّمث الرجلّ العَطيّة أحرمُّه جرماناً. وحَوْمت الصلاة على 
المرأة توم خُروماً وحَرْمت المرأة على زوجها ترم حُرماً وحراماً. وحَربم الدار: 
مادخل فا مما يُغلق عليه بابهاء وما خرج منها فهو الفناء. والحروم الذي حرم 
لكين ران 


والتحقي 
أن الفرق بين الحرام والمنع والرد: 


أن الحرام هو المنع من الأصل وقبل أن يوجّد ويبدوء فعنى حرمة الوّبا 
منوعيّة ظهوره ووجوده. والمحروم من كان من الأصل قوع 2 يصل إلى الخير. 


وأمًا المنع: فهو ناظر إلى بعد الظهور والوجود. يقال: منع عن مشيه أو تحصيله 
أو كلامه إذا عد المقتضف لما وإن لم تكن مق 


وأَمّا الردّ: فهو المنع بعد الجريان والعمل. 


ث ا 

فالحرام وال جرم والمخريم على أوزان جَبان وحَسّن وشريف: صفات ا 
Bella Eba,‏ 

فالترام يجمع على حرم : 

ااا اتا اعا اة ارا هة عل وهنذا 
حرام » وحرام على قرية. 

7 As 

ولحرم يدل على أهد بوتا من الحرامء قان الألف ندل غلل الظهور والبروز: 

وَفي أمواليم حَقٌ للسائل واتحروم - .٠۹ / 0١‏ 

المحروم من خُرِم عن الخير والعطاء والمال. وهو أقوى احتياجاً من المسكين 
سس 

عَم حرم ري القَواحِشٌ ما ظَهّر منها وَمابَطّن شعي ريه 

N‏ = 7/17 اما 

وَأحَل الله البيعَ وَحَرَمالربا - ؟ / .٠۷١‏ 

فهذه موضوعات كليّة حرّمة من جانب الله المتعال. 

يكن لفل كرات الت +7 

جمع الحُرمة أي ما بحرم به ولا يحل انتباكه بل يجب حفظ مهابته واحترامه. 

عند بيك احم فإِئّها حرّمةٌ عَلَهم , وحم على أزواجنا. 

هذا التعبير بصيغة تفعيل إذا كان النظر هو الإشارة إلى التكليف والموضوع 


را حرق 
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معأ .وفيه زيادة تأكيد وتعديد أيضاً بالنسبة إلى كلمة الحراء. 
والحرام في مقابل الجلال» راجع حل . 


حرى: 

مضا زيت العىمء قصدص وقويثق الأمر طليث أحرى الأمرين :وهو 
أولاهماء وزيد حَرى أن يفعلٌ كذاء مقصوراً فلا يث ولا يجمع» ويجوز حريٌ على 
فعيل فين ويجمع. وف التهذيب: هو حر على كذاء على النقص» ويثى ويجمع. 
ورا جيل فكة, 

مقا حرو ي - أصول ثلاثة, فالأوّل: جنس من الحرارة. والقائي: القرب 
والقصد. والثالث: الرجوع. فالأوّل الحَزو في قولك وجدت في في حَروّة وحَراوة 
وهي حرارة من شيء يؤكل كالخردل ونحوه» ومن هذ القياس حَراة النار وهو 
التهابهاء ومنه الحرّة الصوت وال جحلبة . وأمّا القرب والقصد: فقوهم أنت حَرى أن 
تفعل كذاء ولا يثى على هذا اللفظ ولا يجمع. وإن قلت حريّ قلت حَرِيّان وحريّون 
وأخرياء: وتقول هذا الأمر تحراة لكذا. ومته قوطم هئ يتحدى الام أي يقصده. 


والثالث قوهم حَرَى الشيءٌ تحري حَرياً: إذا رجع ونقص. 


اا عرق الع شري عر تقض .وأسمراه الما اليك المبرق» 
النقصان بعد الزيادة. يقال: إنْه بحري كا بحري القمر حرياً: ينقص الأول منه فالأوّل. 
والحارية: الأفعى التي قد كبرت ونقص جسمها من الكبر. والتحرّّي: القصد والاجتهاد 
في الطلب والعزم على تخصيص الشيء بالفعل والقول. 


۲٤١ حرق‎ 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو حالة الاعتدال الحاصلة بعد إفراط أو 
زيادة أو بعد أو تجاوز. وهذا المعنى يتفاوت باختلاف موارده وخصوصيّات مصاديقه, 
فتستعمل تارة بمناسبة في مفهوم الرجوع» وتارة بمعنى النقصان» وتارة بمعنى القرب 
باعتبار الخروج عن الإفراط والبعد والزيادة وقربه من الاعتدالء وتارة بمعنى القصد 
فن القصد في الأمر هو التوشط والاعتدال والاختيار بالخروج عن الإفراط . 

وال الشازية للات الى قد تقض حسبيا بعد الكي واخراه آي اق 
وحَرَى الرجل ما حوله» وذلك باعتبار ما يناسبه وما يقرب منه. والحريّ هو الأحقّ 

وأا الحّؤوة بمعنى الحرارة والحدّة في طعم ما يؤكل: فالظاهر أَنّ استعمال اللفظ 
في هذا المفهوم في مورد كان المطعوم في طرف الإفراط من الحدّة والحرقة كالفلفل 
وأمثاله, ثم" يوجد في المذاق منه طعم معتدل. 

وأَمًا التحوّي فهو تفعّل للقبول» أي التوشط والتقدب من الاعتدال وصيرورته 
ف حالة معتدلة» وهذه الحالة تقتضى طلب ما هو حريّ وخليق. ويقال: تحردى فيه 

ويدل على ما فسّرناه من معنى المادّة: مفهوم مادّة رحى وهو الحومة والدائرة 
والجماعة. ومفهوم الريح والراحة» ومفهوم الحور أي الرجوع. 

وأتنيكا| لمرو وما الفايظرة E‏ [تقارقية فووا وكيا "ار 

أي وقعوا في حالة معتدلة من جهة الرشد, فالرشد تييز لا مفعول به. والفعل 
لازم ويؤيّد هذا المعنى وقوع هذه الكلمة في مقابل القاسطين أي المتجاوزين عن 


4۲ ع 
التوشط والعدالة. 


وأيضاً إِنَّ من أسلم فهو واقع في مقام الاعتدال والرشدء لا أنه يطلب الرشد 
والهداية. فظهر لطف التعبير بها في المقام. 


حزب : 

مصبا ‏ اليزب: الطائفة من الناس» والجمع أحزاب, وتحرّب القوم: صاروا 
أحزاباًء ويوم الأحزاب يوم الختدق. واليرب: الورد يعتاده الشخص من صلاة وقراءة 
وغيراذلك. والموب« الضيب:وسزتيي أمد ريه من باب قل ايم 

مقا حَزب: أصل واحد وهو تجمّع الشيء» فن ذلك الحيزب: الجماعة من 
الناس. والطائفة من كلّ شيء حزب» يقال قرأ جزبّه من القرآن. والميزباء: الأرض 

صحا ‏ جرب الرجل: أصحابه. والميزب: الورد» وقد حرّبتٌ القرآن. 

لسا دالحوب: ماعة الناس. :والأحراب» جود الكثان» وحدث الرجل؛ 
أصحابه وجُنده الذين على رأيه. وكلّ قوم تشاكلت قلويهم وأعاطهم فهم أحزاب» 
وإن 1 يلق بعضهم بعضاً. وکل جزب با لھ فرحون: كل طائفة هواهم واحد. 
وحَرّبه الأمر يحرّبه: نابّه (نزله) واشتدٌ عليه وقيل ضَغَّطهء وأمر حازب: شديد. 


أنّ الذي يظهر من موارد استعمال هذه المادّة: أنّ الأصل الواحد فبا هو التجمّع 


حزب TET‏ 
إذا كان على رأي واحد وهدف واحد. 


فيقال: هؤلاء حزب الله وحزب الدين وحزب القرآن وحزب الكفر وحزب 
الشيطان, ولايقال جماعة الله وجماعة الدينء إذا لم يكن بينهم أمر جامع ييزهم 

وأمّا الورد والنصيب: فباعتبار كونها مجتمعين على نظر وغرض واحد. 

وأمّا الضّغطة والشدّة والغلظة: فهى من لوازم التحرّبء ولا يبعد أن يكون 
قوهم حَرَّبٍ يحزّبٍ من باب الاشتقاق الانتزاعي . 

ويدلٌ على هذا المعنى استعماله في القرآن الكريم في تلك الموارد وعلى هذه 
وة 

رفن الع وَوضواغنه ارك جرب اف السشكوة غلم اليطان 
فأنساهُم ذكرّ الله اولك جرب القّسيطان, تَتَقَطّعوا أمرهم بینم ربراً كل زب با 
لدم فَرِحُونء فاختلفَ الأحزابٌ من بينهم . 

أي اختلفوا مع كونهم مجتمعين على هدف واحد. 

وأَما القيد فى مفهوم الجماعة: فهو الاجتاع في مورد واحد. وفي القوم: قيد 
القيام بأمرهم من جانب من في رأسهم. وفي الطائفة: قيد طوافهم ورجوعهم إليه. 
فلابدٌ من ملاحظة هذه القيود في كل منها في مقام الاستعمال. 

فظهر لطف التعبير مهذه الكلمة في موارد استعاها. 

ألا إن جزب الله هم المغلحون - ۵۸ / ۲۲. 
تاو عبرو إل الج دكن عدي غل الحقيقة وليك الج أن يرول 


او يتغير. 


t٤‏ حزن 

آلا إن جرت الشيطان هم الخايرون - 58 151/7 

نّم منحرفون عن صراط الحقّ وسالكون على سبيل الغ وعلى ضلال. 

وأمّا خسارة حزب الشيطان في الدنيا: 

فأوَلاً: إنّ حياة الإنسان لا تنقطع بالموت بل تَتدٌ إلى دوام الآخرة. فلازم لنا 
أن نحاسب الفلاح وال مخسارة في طول مطلق الحياة لا في الدنيا فقط . 

وثانياً: إن ا خسارة تلاحظ بالنسبة إلى مجموع وجود الإنسان بدنه وروحهء 
ظاهره وباطنه. 

وثالتاً: إن حزب الشيطان يرون نتائج أعماهم ويجزون في هذه الدنيا أيضاً, 
وهم غافلون. 


حزن : 

صحا ‏ الحزن: خلاف السرورء وحَزِنَ الرجل فهو حَرِنْ ر 
غيره وحَرَلّه أيضاً. واحتزن وتحرّن يعن والُزانة: عيال الرجل الّذين يتحرّن 
بأمرهم» وفلان يقرأ بالتحزين: إذا أرق صوته» والحَرْن: ما غلّظ من الأرض. 

مقا - حزن: أصل واحد» وهو خشونة الشيء وشْدّةٌ فيه. فن ذلك الحزن وهو 
ما غلظ من الأرض. وا حزن معروف» يقال حزنني الشيء يحرّنني , وقالوا أحرّنني. 

مصبا -حَزِن حَرّنا من باب تعب» والاسم الخزن. فهو حَزين» ويتعدّى ف لغة 
قريش بالحركة فيقال حَرَّنني الأمر بحري من باب قتل» وفي لغة تيم بالألف. ومثّل 
الأزهري بإسم الفاعل والمفعول في اللغتين على بابهماء ومنع أبو زيد استعمال الماضي 
من القلائيء وقال إا يستعمل منه المضارع فيقال يحزنه. والمحزن: ما غلظ من 
الأرض. 


to حرن‎ 


الجمهرة ؟/ ٠٠١‏ -الحزن: الغلظ من الأرض مثل الحزم سواء. وقد فصل قوم 
بينهيا فزعموا أن الحترن غاظ من الحزم» وليس بالمعروف» والجمع زو وأحرّن 
الرجل إذا ركب المّزن. وا حزن معروف. يقال: حَزِن يحرّن حَرَناً وحزناً. وحرّنني 
هذا الأمر وأحزنني أجاز ذلك أبو زيد. وقال الأصمعي : لا أعرف إلا حرّنني يحَرُنني 
والرجل محزون وحزين» ولم يقولوا س وجمع لحرن أحوان: 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل السرورء وهو حالة انقباض 
مخصوص في القلب» كا أن السرور حالة انبساط. 

وبمناسبة مفهوم الانقباض» يطلق على ما غلظ من الأرض وانقبض. 

ثم إن الزن من باب تعب لازم: 

لا رن إن اكا 25+ 

وَلا تهنواوّلا تحرّنوا - ۳4/۳ 

ألا تحرّنى قد جَعَل رَبك - .55/١19‏ 

لاخوفٌ عَلَِم ولاهم يحرّنون - A/Y‏ 

وأمّا الزن من باب قتل فهو متعدّ: 

لوعن الذية آقترا - ٩⁄6۸‏ 

ولا زنك الذيخ يسارغون ‏ +7 1. 

لا تحنم القَرّع الأكبّر - .٠١ / 3١‏ 


TO 


22 حسب 


ثم إن ا لحرن بالتحريك مصدر يدل بهيئته على الحركة والاستمرار: 
ا محمد له الذي أَدْمَب عَنَا ا لحرن - 0" / 6". 


اعا واه 


حسب : 

مصبا ‏ حَسَبتٌ المالّ حَسباً من باب قتل: أحصيته عدداً. وفي المصدر أيضاً: 
حسبة وكسباناً. وکسیت زیدا آ حت غه من باپ كفت ق للة جنيع ارپ إلا يش 
كنانة تم تكسرون المضارع مع كسر الماضي أيضاً على غير قياس حسباناً: ظننت 
ويقال حَسبّك درهم اي كافيك. واحسبني الشيء: كفاني. وا لمحب ما يعد من 
الان وهو مصدن هى وزان هر قد قال ابن الكت السب والكرم كران 
في الإنسان وإن لم يكن لآبائه شرف, ورجل حَسيب : كريم بنفسه. وأمّا المجد والشرف: 
فلا يوصف با الشخص إلا إذا كانا فيه وفي آبائه. ويجِرّى المرء على حَسَب عمله 
أي على مقداره» واحتّسب الأجر على الله: ادّخره عنده لا يرجو ثواب الدنيا. وفلان 
حسن الحيسية في الأمر: حسن التديير. 

مقا - حسب: أصول أربعة. فالأُوّل: العدّء تقول: حَسَبت الشيء أحسبه حسباً 
وحُسباناً - الشّمسٌ والقمرٌ يمُسبان. ومن قياس الباب الحسبان: الظنٌء وذلك أنه 
فرق بينه وبين الع بتغيير الحركة والتضصريفء والمعنى واحدء لأنه إذا قال حيسيته 
كذاء فكأنّه قال: هو في الذي أَعُدّه من الأمور الكائنة. ومن الباب: الْححَسَبِ الذي من 
الإنسان, قال أهل اللغة معناه أن يُعدٌ آباؤه أشرافاً. ومن هذا الباب قوم احتسب 
فلان ابنه إذا مات كبيراً وذلك أن يُعدّه في الأشياء المدخورة له عند الله تعالى. 
والحسية:اهتسابك الا چن وقلان خسن اة بالأمر اذا كان خسن التديس»وليين 


من اساب الجر وها اه من الات ا كان جسن ادر اام كان 
بعداد كلّ شيء وموضعه من الرأي والصواب. والقياس كلّه واحد. والأصل الثاني : 
الكفاية, تقول: شيءٌ حساب أي كافي» ويقال أحسبتٌ فلاناً: إذا أعطيته ما يُرضيه. 
والأصل الثالث: الُسبان. وهي جمع حُسبانة وهي الوسادة الصغيرة. ومن هذا 
الأصل ال حسبان: سهام صغار يُرمئ بها عن القِيِىٌ (جمع قوس». ومنه قوم أصاب 
الأرض حُسبان أي جراد. وفشر قوله: ويُرسل علا عُسباناً من الّماء -_باليرّد. 
والأصل الرابع: الأحسب الذي ابيضّت جلدته من داء ففسدت شعرته. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإشراف والاطّلاع E SEET‏ 
والنظر والدقة بقصد السّبر والطلب» ويعيّر عنه بالفارسيّة بكلمة (رسيدكى). 

وما العدّ: فقد يكون مقدّمة ووسيلة للتعرّف والاختبار. كا أنّ الكفاية من 
لوازم الاختبار والتطلب وتعدف الحال. 

وال فا فار كون الأباء وأعماهم وجريان أمورهم وسابقة حياتهم 
مختارة و فتحنة 1 ليست فما نقطة ضعيفة مهمة. 

والمتسيب وين أا اله حال وهو اذى عورف ور رة على افاس 
ومحيطاً ومطلعاً عليهم. 

واخامة فعا تدل حل اسار وا اة 

والمجساب والحخسبان: مضدرانء والعاق أقوى دلالة بالريادة فى لفظهء أي 
حساب ذقيق شديدء وناسية هذه الشدّة والدكة ق متهومه: قد ستععل ق مورد 


۸ ج 


الحساب المنتهي إلى الأخذ والعذاب. 

وهذا المعنى مأخوذ في جميع مشتقّات هذه المادّة. وبهذا يظهر ما في التعبير بها 
دون ماق الع أو الكفاية أو غرها 

FI AA لذ كوا أن‎ Î 

أي أكان هذا القول منهم بتطلّب وتعرّف واختبار أو من غير إشراف وتحقيق. 

7 7 EOE 

أي اختيرته وأشرفت عليه وغلب عليها اععقاد كونه َة قان الاعتقاد 
الحاصل بعد التعرّف والاختبار يكون قريباً من اليقين» وبمناسبة هذا المعنى قد يراد 
منها الظنّ فيقال حسبت أي ظننت, وليس كذلك بل الظنّ والاعتقاد من نتائج 
الاختبار والتطلب. 


ولا س الله غافلاً, سكي جابيد رسكن أيفاظاً, لا بویرا لک 
ويَحَسَبون أ نهم مهتدون. 

فالمعنى في جميع هذه الموارد واحدء وفيه معنى التعرّف والإشراف. 

فان حَسبَكَ الله » حسبنا الله - ” / ۱۷۳. 

أي هو المشرف المت وجه إلينا ويتعزف من أحوالنا وجريان أمورناء فهو يكفينا. 

ولأبعد أن يكون اهب کاش فة رة ن شت 

والله سَريعٌ الحساب ‏ ۲۰۲/۲. 

أي سريع إشرافه وتطلبه وتعرفه. 

والبيل كلبيا كسان تك 


أي ما فيه حساب أعباهم, وهو الحاسب هم» ولما كان عملهم عصياناً 


حسد 4۹ 


فا لحاسب لهم هو العقاب» فاطلق المصدر على الفاعل مبالغة وتأكيداًء كا أنّ التعبير 
بالحسبان دون الحساب للاشارة إلى الشدّة والحدّة فى الحساب. 

والفرق بين المتسبية والمتشب: أن القاق أدل على العبوت واللزوم:وذلك 
بلحاظ عدم الزيادة فيه كا في الحسيبء وهذا لطف التعبير با لشب في مورد يشار 
إلى التخصيص والكفاية. 


حسد: 

مصبا - حسدته على النعمة وَحَسدته النعمة حَسّداً بفتح السين أكثر من 
سكونهاء يَتعدّى إلى الثاني بنفسه وبا حرف: إذا كرهتها عنده وتيت زواها عنه» وأمًا 
الحسد عل الشجاعة و حو ذلك: فهو الغبطة: وفيه مع التعشبء» وليسن فيه تى 
زوال ذلك عن المحسود. فإن ناه فهو القسم الأول وهو حرام» والفاعل حاسد 
وحسود» وا جمع شاد وحسّدة. 

O EI‏ وض السك 


المت 2 0:7 قل الغ الو هة ا 2 
بوا عا الو ارا ال ره د الي لاد عر اف ا ت 
القراد الحلد فيص دقد. واللتسد أن ير الانسان لا خيه مة فى أن روئ ةة 
وتكون له راط أن ی أن يكون له اھا من غير آن اروئ عند قلك؟ فاط 
ضربٌ من الحسد وهو أخفٌ منه» ألا ترى أنّ انى (ص) لا سئل هل يضيرٌ الغبط ؟ 
فقال نعم کا يضر المنبط. وال خبط ضرب ورق الشجر حقٌ يتحاتٌ عنه. وأصل 
المسده الققر كا قال ابن الأعراى. 


ته" حسر 


أن المسد من العفات الذميمة. ويرجب السب القديد ق سه اغا وهو 
يطلب زوال النعمة والتضرّر لصاحب النعمة» بل ينازع الله تعالى في إعطائه وتدبيره. 
ولا رى يفعل الله المتعال: 

ومن شر حاسد إذا حَسَّد  ۱١۳‏ / 0. 

فاته من أعدى الأعداء. 

أم تحشدون الاش عل ما آتاهر اللدمن قضله د + 57 

أو ركرك وعد اماك كثارا شنا .+ م 


فتعلّق الحسد أعمٌ من أن يكون نعمة مادّية أو معنويّة كالإيهان. 


حسر : 

ضخا- خترث كش عن ذرافى أحسةه كرا كفك والحاسر: الذي 
لامتقر غلية ولا ور والاغسار الادكعافه والحسيرة: المكسة: و البعير 
يحير حُسوراً: أعيئ, واستحسّرٌ وتحسّر: مثله. وحسرته أنا: يتعدّى ولا يتعدّى, 
وأحسهه ايشا فهو حَسيرٌ. والجمع حَسرى. وحَسّر بصرٌه: كَل وانقطع نظره من 
طول مدي ونا أشبه ذلك فهو خسار وسور خا وله د التلهف على 
الشيء الفائت - حَيرَ على الشيء يحسّر حَسَراً وحسرة فهو حَسِيرٌ وحسّرت غيري 
راء ورجل صقر وی 


مقا - حسر: أصل واحد وهو من كشف الشيء. يقال حَسّرت عن الذراع: 


حسر اه" 


كاه وخرت الت که وفلان كرك اک أى كرك الخين أى إذا كهفت 
عن أخلاقه وجدت ثم كرياً. ومن الباب الحسرة: التلهّف على الشيء الفائت» وذلك 
انكشاف أمره في جزعه وقلّة صبره. ومنه ناقة حسرى إذا ظلّعت. وحسر البصيرٌ إذا 
كَلَّء وذلك انكشاف حاله في قلّة بصره وضعفه. والمُمسّر ا حمر كأنّه حشر أي جُعل 
ااا تاها : 

مصبا كشو عن ڈراہ برا من باب ضرب وقتل: كشف. وفي المطاوعة: 
فانحسر. وحسرت المرأة ذراعها وقناعها وخمارها من باب ضرب: كشفته» فهي 
حاسر بغير هاء» وانحسر الظلام. وحسر الماء: نضب عن موضعه. وحَسِرتُ على 
القويع شرا مخ ياب تبت والمتسرة اسم مته وهي التلوف والتاشق» وحشرهه: 
أوقعته في الحسرة, وبإسم الفاعل سمي وادي حشر وهو بين منى ومزدلفة, سمي بذلك 
أن فيل أبرهة كل فيه وأعيا فحسر أصحابه بفعله وأوقعهم في الخسران. 

التهذيب ٤‏ / 587 -قال الليث: الحتسر كشطك الشيءَ عن الشيء يقال حَسّر 
عن اذراعية, وبحس التيضة عن راسد وحسرت الريح الشعاب سرا وكش البحد 
عن الال ذا عت عو يدا عا حت الا مى الأرزطن. وقال ابن الشكيت: 
حَسر الماء ونضّب وجَرّر بمعنى واحد. والعربٌُ تقول: حسرث الدابّة إذا سيرتها حقٌ 
ينقطع سيرها. وقال أبوإسحاق في قول الله عر وجل - يا حَسرة على العباد - هذا 
أصعب مسألة في القرآن, والفائدة في مناداتها كالفائدة في مناداة ما يعقل لأنّ النداء 
ناب كنيد ألا ترى أ تك إذا قلت يا ريد لجيه بالنداء تقول له فعلت كذاء فهذا 
أوكد. ولو قلت وا عجباه نما فعلت» ويا عجباه أتفعل كذاء كان دعاؤك العجب أبلغ 
في الفائدة. والحسرة: أشد الندم حقٌ يبق النادم كالحسير من الدوابٌ الذي لا منفعة 


أن الأضل الواحد ق هذه الاد هو الفمحية ورة الغىء إل الحقب: وأا 
الكشف والإنكشاف والإعياء والرفع والسلخ والتبعيد والكشط والنضب وأمثاها: 
فقريبة منه ومن لوازم الأصلء وهذا المفهوم مراد حقيقة في قوهم ‏ حسرٌ البحرُ عن 
الساحلء وحسّر الماءُ. وحسّرت المرأة قناعها وذراعها وعن ذراعهاء وحسرت الريم 
السحابَ, وهو محسور. 

وأمًا حر البِصرٌء وحسّرت الدايّة: فباعتبار مسير النظر والدابة الذي كان 
يعو كما ا وملحوظا في فال بالضية إلى :بغرن الس اللنظور: 

وأمًا الحسرة: فحقيقتها الْتأَخّْر والارتداد والتنحية» ومن لوازم هذا المعنى 
التلهّف والتأشف إذا توجّه إلى تفريطه في عمله. 

ومن عنده لا يستكيرون عن عبادته ولا يستحسرون .١35 / "١‏ 

فالاستكبار هو رؤية كبر النفس وعظمها وهو يستصغر العبوديّة له» وهذا في 
يقابل التشحجيار وهو ار قادال افق ووؤية العادة فا رة 

رهم الف عضن هلي إلياة ر اا رفو کی ۷ 

أي ينقلب البصر ويرتدٌ إلى عقبه» وهذا بالنسبة إلى مسير البصرء والتعبير 
بالبصر لا بالعين: فإنّ المنظور جهة امتداد الرؤية ثم توقفها. 

كي اوكطيا ا البقط قوقة ترما سوا 117 14:7 

أي ترتدٌ إلى عقبك وتتوقّف في سيرك وفي جريان حياتك ومعيشتك. 


انرق اة قطي الأمر :4 و 


أي يوماً يرجمٌ الإنسان إلى عقبه بانكشاف ما فرط في عمله وسلوكه» وقضي 
الأمى ول كيه اوران 

كذلك تيبم الات خترات علييع VT‏ 

لا تذهب نفسُك عَليهم حَسَراتِ - 8 / 50. 

أي فيرون أعمالهم في صورة ماخُِسّ, ولاتذهب نفسك على التوجّه والاشتغال 


بهم وبهدايتهم متحوّلة على حالة ا لحسرات» وهي جمع حسرة» اسم مصدرء وهي 
الحالة الحاصلة من الارتداد إلى العقب. فان التوجّه الشديد والاشتغال المداوم 


بدعوتهم يوجب الحسر وينع عن التوجه إلى الحقّ والسير اللازم والعمل بالوظائف 
الاهيّة . 
يا حَسرتّنا على ما فر طناء يا حسرق عَلِى ما فرطت في جنب الله » يا حَسرةً عَلى 

العاف واه لبر غل الكاقرين: 

أي الارتداد والانحطاط . 

وقلنا إِنّ التأشف من آثار الحسرة» ولا يصح أن يراد من الحسرة في هذه 
الات اا تفن الاعف لس عوضوع مسقل عق بكرن اا الك 
ات رال من غوار ك ا لار قاد ر اتان ولوازية: 

ِن التأشف ليس من آثار التفريط أو الكفر أو التكذيب: فإنّها قد تحقّقت في 
الدنيا باختيار ومَرأّى منهم وما تأشفوا عليهاء بل من آثار ما يقرتّب عليها في الآخرة 
وهو الارتداد في المقام والانحطاط فى الرتبة. وليس هذا مشهوداً في الحياة الدنياء وهم 
عن الأآخرة لغافلون: 


وهذا العش رويّة :ها أعظيها وعذات لبس خوقها عذاي: 


مصبا الحش والحسيس : الصوت الخف» وحسّه حَساً فهو حَسیش مثل قتله 
فتلا فهو قديل وزناً ومع » وأ حش الرجل الشيء إحساساً: علم به» وربما زيدت 
الباء فقيل أحش به على معنى شعر به وحسست به من باب قتل لغة فيه» والمصدر 
ا حش ومهم من فف القعلين بالحذف فقول أحسته وحست به ومنهم من فف 
فا بابدال السين ياء فقول عسية واحميلة,.وحسيية بار هن باب تعب 
ودی بتفسه فيقال حسست ال من باب فل هو تحسوس» و تحتلسئه» تطلبتة: 
وأصل الإحساس الإبصار ‏ هَل تيس منم من أحدٍ ‏ أي هل ترىء ثم استعمل في 
الوجدام امل يان اة كانت وسواشن الانانه مشاعرة الس 

مقا - حش : أصلان. فالأوّل غلبة الشيء بقتل أو غيره» والناني حكاية 
صوت عند توجّع وشبهه. فالأُوّل: الحش القتل ‏ إذ تحسونهم بإذنه. ومن ذلك 
الحديث -حُسُوهم ا وا سيس القتيل. ومن هذا الباب قوطم 
سنت ان عليت الک - قل قبل ميم نآ کو وها مول عل قوق 
قتلت الشيء علماً فقد عاد إلى الأصل الذي ذكرناه. ومن هذا الباب قوهم من أين 
حيست هذا الخبر أي تخبرته. ومن هذا الباب قوهم للّذي يطرد الجوع بسخائه: 
حَسحاس. والأصل الثاني: قوم حش» وهي كلمة تقال عند التوجّع. ويقال 
خيسث لل فنا اح إذا رفت ل كان قليك أل دنه عليه ومن الاب الح 
وهو وجع يأخذ المرأة عند ولادها. ويقال انحسّت أسنانه: انقلعت. والحُساس هو 
سوء المخلق» ويقال الشوّم. 

الاشتقاق 444 -حَسّان: إِمّا من قوم حَس القوم سهم حَسّاً إذا قتلهم قتلاً 
ريا براقا من امسن فالتوق أضلية. ويفال ارد غ اديت أي جا عله 


س 


والميحسة التي نحش بها الدابة» والمجيش : وجع تجده المرأة بعد الولادة. ويقول العرب 
ع ال ا أصاب الوائعة م ك م غل الك وقول بت ب أ غ 
به حَساًإذا شرت به وفطنت له. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإحاطة والغلبة روحاً وفكراً وقدرة» أي 
السلطة المعنويّة. وهذا المعنى يختلف باختلاف المصاديق والموارد. فقد يكون بالشعور 
والفهم » أو بطريق الظَنّ أو العلم» أو من جهة النفوذ والقدرة والسلطة أو من جهة 
القوى والحواش . 

ق اروا عا فده البرن العا عست يد إذا اع 
شعورك به» وحسّه بالسيف إذا غلب قدرته ونفوذه وأحاطت به» وأحسّ الثيء 
إذا حل بد وعرقه واش اليج الط المسرس يعد الولادةم وة لإا 
أ حاطت شفقعك عليه واشت أستاته إذا كانت مماطة بالقهر والئدة: 

وأمّا حَس صوتاً: قال في الصحاح - وقوهم ضَربّه ها قال حَس يا هذا بفتح 
الله وكير ار “ليتوا ااا إذا ااه عا نا ةو حه 
والحرّة. 

فهذه الكلمة يتجلى بها غلبة الألم وإحاطة الداء» فهي مظهر تلك الإحاطة. 

فظهر أن معاني - القتل» العلم » الظنّ, الوجدان, الرقّةء الشفقةء الوجع, 
التخبّرء وأمثاها: ليست مفاهيم حقيقيّة. 


فلابدٌ في مقام الاستعال من ملاحظة خصوصيّة الاحاطة من قوّة. 


لا عون سیت پا وهم فيا اشيت ت ۱ 

حَسيس جهنم هو إحاطة النار وسلطتها ونفوذها وطبهاء وهي تلازم صوتاً 
مخصوصاً وجناسية هذه الخضوصية والأثر: تسب إليها السمع. 

وَلَقَد صَدَقَكُم الله وَعدَّه إذ تَحسّونهم بإذنه ‏ "3 / 167. 

اغ تعلو وقيطون نبو قدرة وقوه وتشوذاء وليس الاد الل :فا 
لايناسب ما بعد الآية - حن إذا قَشِلْ وتنارّعتم فى الأمر. فإن الفشل والتتازع 
يقابلان النفوذ والسلطة والغلبة. 

لل اققر ا E‏ 

قل ليا متك ين اشر 17155 

الاخساس اتفال اف تل عل جل امك سيا ال دات فة سدور 
أي جعل نفسه محيطاً. ومرجع هذا المعنى إلى العلم» أي الإحاطة من النفس حقٌ 
ا 

ل ل ل 
جعل نفسه محيطاً فطاوع وصار نحيطاً. فيكون الأمر بمعنى صيروا ذا إحاطة. 


رارق ييخ الاتحاطة وا ان الح كا فا خصوضن يكو الط ادرا 
غير ماد بخلاف الإحاطة فإنّه اعم فيقال إن حاط بالدار. 


22م 


رای يرشك ب 7 


وأمّا الفرق بين ال حسّ والعلم: أن العلم واليقين نما يتحقّقان في نتيجة الإحاطة 


حسم YoV‏ 
والغلية. 


فظهر أنّ استعمال ا محش إغا يصح في مورد بكون النظر إلى مقدّمات العلم من 
الاطّلاع والغلبة والنفوذ. كا في الآيات الكريمة. 


2 
مصبا - حَسّمه حسماً من باب ضرب فانحتّمّ بعنى قطعه فانقطع» وحَسمتٌ 
العرق على حذف مضاف والأصل حسمت دم العرق إذا قطعته ومنعته السَيّلان بالكئ 
بالنار» ومنه قيل للسيف حسام لاله قاطع لما يأتي عليه. وقوهم 0 5 أ 
مقا حسم : أصل واحدء وهو قطع الشيء عن آخره» فال حن القطع» وسمّي 
السيف حُساماء ويقال حُسامه حَدّه أيّ ذلك كان فهو من القطع. فأمًا قوله تعالى: 
-وانية أيّام حُسوماً فيقال هي المتتابعة, ويقال الشؤم» ويقال لأَنْا حَسّمت الخير 
هن أهلياء وهذ| الول اق U‏ ذكرناف ويقال للضي الع الغذاء عسوم كا نه 

قطع غماؤه لا حم غِذاؤه. ۰ 

الجمهرة ۲ / ١50‏ الحسم : استيصالك الشيء قطعاًء ثم“ كثر ذلك حت قالوا 
خف الذات إذا كريد واستا صا وى المي اما ا ته سر الدة أي 
يسبقه فكأنّه قد كواه» والآيّام الحسوم الدائمة الشبٌّ والشوّم خاصّة. 

لبا الس القظم: ال : الف وستقه الفى 2 ركه حا ٠‏ متعه ناء 
والمحسوم: الذي حسم رضاعه وغذاؤه. أي قَطع . والحسوم: اشم وأيّام خُسُوم: 
وصفت بالمصدر تقطع الخير أو تمنعه. وقد تضاف» والصفة أعلى. ثم قيل لكلّ شيء 
توبع حاسم , وجمعه حُسوم مثل شاهد وشهود. وقال الزَجّاج: الذي توجبه اللغة في 


4" د 


معن قوله وما أى کسه وما أى لهب وتيب وقال الأدرى»وهذا 
كقوله ‏ فقطع دابز القوم . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع الذي يستأصل المقطوع من أصله 
ومادّته؛ لا القطع المطلق. 

وبهذا اللحاظ تستعمل في مورد قطع الدم بالكئّ» وفي طفل قطع رَضاعه 
وغذاؤه» وفي السيف الحديد شديداًء ونظائرها. 

ھا قلي تي ار ا ا ا 4د 

الحسوم مصدرء ونصبه على أنه مقعول لأجله أي سخرها عليهم ليحسمهم 
ويقطع دابرهم ويستأصلهم ويفني مادّة حياتهم. أو أنه مفعول مطلق وفعله محذوف 

وأا التفاسير ألا خر: قبعيدة عن الحقيقة والتحفيق, 


ولا يخنى لطف التعبير بها في هذا المورد. 


حسن : 

مصبا - حَسُنَ الشيء حُسناً فهو حَسّنء وسمي به وبمصفّره. والأننى حَسَنة 
وببا سی أيضاء وامرأة كسناء دات حسن, ومع لسن عل خسان وزان جل 
وجبال» وأمّا في الإسم فيجمع بالواو والنون, وأحسَنث : فعلت الحسنء كما قيل أجاد 
إذا فعل الجيّدء وأحسنت الشيء: عرفته وأتقنته. 


ا 0۹ 


مقا حسن -أصل واحد, فال خسن ضد القبح» يقال رجل حَسَن وامرأة 
سسا وغشالة: ولیس ق اللاب إلا هدا دو افاس من الإشان وغير»» خد 


صحا_الحسن تق نقيض القبح » والجمع تحاسن على غير قياس کاله جمع تحين 
وقد حَسّن الشيء. ٠‏ ورح حَسَنّْ بَسَن إتباع له وام حسَنة» وقالوا 0 تخسشتاعء 
ولم يقولوا رجل أحسنء وهو اسم أَنّتْ من غير تذكير, كما قالوا غلام أمرد ولم يقولوا 
ا اء فيو لكر عن كن ق نک ت و : زيّنته. وأحسنت 
إليه وبه» وهو يحسن الشيءَ آي بعلم SNE ES a‏ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل القبيح والسيَِئء وهذا المعنى ما 
ف الموؤضوعات الخارجية الماكية, أو ق المعنوثة: أو ق القول» أو فى العمل: أو فى 
ا القلبيّة. 


ثم إن الحسن بالضيٌ مصدر كالقبح» والفعل لازم. والحسّن بفتحتين صفة ونعت 
لان :و حن النفضيل وتاه الملسقء«يقال الان الا خسن واا اء امسق 
كالكبرى والصّغرى. وتأنيث الحسّن حَسَنةٌ وجمعها حَسَنات. كا أنّ جمع الحسن 
ا 

ا ا سح المآب: خسن الراب» رقو لوا لاس خا ١إ‏ 
اتشيه ا 


SR 
چ‎ 
9 


والتعبير بالمصدر للمبالغة, فاه يدل على ماهيّة الحدث المطلق. 


25900 ۰ 


7 2 عن 2 2 2 2 2 عم 
نباتا حَسَنا. قرضا حَسّناء بَلاءَ حَسَناء رزة حَسّناء وعدا حَسّنا. اجرا حَسّناء 
5 ا 5000 0 ا 
متاغا ناء اسوة حستة ‏ والموعظة | نة شفاعة حسّنة. 


اا أو كلمت 


د 


ل لوخي ةج CO IT‏ الست إن لبيك E‏ 

يراه یطاق ما رکون کف نن ای نوع كان 

إو الات تذهث الات 331715 

فن خيرات حسانٌ - 0ه / ۷۰. 

الخير مخفّف من الخير كشريف» وحسان جمع حَسَن وحَسّنة وحسناء كا في 
اللسان» أي يستوي فيه المذكّر والمؤنّث. وخيرات جمع خيرة واضليها حدر بول د 
ان کین اکر ان م گی 

ولاق ان الضير با هة اك فق مورد المبالعة والزيادة +«ومتاسية هذا 
المعنى يزاد فيه التاء للتأنيث» فهى للتأنيث والمبالغة. 

وأقا الخصمان فيو فق ج کا ن ار جا هة . 

أحسن توائ أحشخ علا :کا حن ور کم .إن أحشيع احم لا یکم 
الذي أ عجرا بع عا ا كك اة رآ التسيعات ‏ ااي 
اسان . 


وإطلاق اسان ف بض الموارة الال ,الأطاان: يعمل ئ تون من 
أنواع الإحسان. 
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حشر : 

مصبا - حشرتهم حشراً من باب قتل» وفي لغة من باب ضرب» وبالأولى قرأ 
السبعة. ويقال الحشر: الجمع مع سوق» والحشر: موضع الحشر. والحشرة: الدابّة 
الصغيرة من دوابٌ الأرض› والجمع حشرات مثل قصبة وقصبات. والحشر مثل 
فلس بعنى امحشورء كا قيل ضرب الأمير أي مضروبه. 


مقا - حش = قريب المعق من ألذي قبله. [حشد] وفيه زيادة معىء وشو 
السوق والبعث والانبعاث. وأهل اللغة يقولون الحشر الجمع مع سوقء وكلٌ جمع 
حشر. والعرب يقول حشرت مال بني فلان السنةٌ, كأ نما جمعته. وحَشرات الأرض: 
دواثها الصغار. فسمّيت بذلك لكثرتها وانسياقها وانبعاثها. والحتشور من الرجال: 
العظيم الخلق أو البطن. وا شد عن الأصل قوهم للرجل الخفيف حَشرء والحتشر 
من القَّذ: ما لطف. 

حا داب لکت اذن كه أى لطينة كا نا خفرت کر :ای ریت 
وحُدّدتء وكذلك غيرهاء وآذان حشرء لا يث ولا يجمع لأنه مصدر في الأصل, 
وهو مثل قوهم اء غور وماء سكب وقد قل أذن خهرف وشكرت الناش 
أحشرهم واحشرّهم شرا جمعتهم» ومنه يوم الحتشر. وا محشر: موضع المحشر. 
والحاشر اسم من أسماء النيّ (ص). وقال لي خمسة أسماء أنا محمد وأحمد والماحي 
يمحو الله بي الكفر والحاشر أحشْرٌ الناس على قدميّ والعاقب. 

مفر ‏ الحشر: إخراج الجماعة عن مَقرهم وإزعاجُهم عنه إلى الحرب ونحوها. 
وروي النساء لا يحشّرن أي لا يُخرجنّ إلى الغزو. ويقال ذلك في الإنسان وفي غيره 
يقال حشرت السنة مال بني فلان أي أزالته عنهم. ولا يقال الحشر إلا في الجماعة . 


خض حشر 


ورجل حشر الأذنين أي في اذد انعشار وجِدة. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البعث والسوق والجمع» ففيه قيود ثلاثة, 
وهذه القيود هي الفارقة بينها وبين البعث والنشر والجمع والسوق وغيرها. 

وأمًا ا حشرة كطَلّبة: فلا يبعد أن يكون في الأصل جمعاً لحاشر, ثم غلبت عليه 
العلميّة, بمناسبة انبعاثها وخروجها عن مساكنها تحت الأرض ونشرها وسيرها 
وتحصيلها المعاش . 

وأمًا الأذن: فكا نها خرجت عن ثقبتها وجمعت في خارجها. 

يوم تحشر المتَّقِينَ إلى الحلن - ١5‏ / 860 . 

وخر لشليان جود ۱۷7٩۷‏ 

الین كتروا إلى چ رون د ۲۹⁄۸ 

قَأَرسَلٌَ فرعَونف ف المدائن حاشرينَ - ۲۹ / 0. 

وأو ع الان کے 7 ذم 

فهذه المادّة قد استعملت في هذه الموارد وأمثاها بهذه القيود. 

ON‏ 11 د 

راجع الوحش. 

والطية شور كن وات 8 / ٩٩‏ 

راجع الطير . 


53 


حش : 

مصبا ‏ الحشا مقصور: المعَىء والمجمع أحشاءء والحشا: الناحية. وأخرجتٌ 
حشوة الشاة أي جوفهاء وحشوت الوسادة وغيرها بالقطن أحشو حشواً فهو تحشوٌ: 
وحاشية الثوب: جانبه» والجمع الحواشي» وحاشية النسب: كأنّه مأخوذ منه وهو 
التق کون عل جاه كالم واب بوحاها قلاق ان وبالاضب بها ,كلم اما 
منع العامل من تناوله. 


مقا حشو -ي+ أصل واحد» وريا هم (أي لامه) فيكون المعنيان متقاربين 
أيضاً. وهو أن يودع الشيءٌ رعا باسقفاء يقال كمون أجهر قر وف 
الإنسان والدابّة: أمعاؤه. ويقال فلان من حشوة بني فلان أي من رُذاهم ونا قيل 
ذلك لان الذي تحشى به الأشياء لا يكون من أفخر المتاع بل أدونه. والحّشا: الناحية 
وهو من قياس الباب. لأنّ لكلّ ناحية أهلاً فكأئّهم حشوها. 

لسا الي :ا دون لمجاب عا ق الط كله من الكيد والطحال والكرهن» 
وما تبع ذلك حَشىٌ كلّه. والاحتشاء: الامتلاء. ويقال حاشى لفلان وحاشى فلاناً 
وحاشی فلانٍ وحَشی فلانِء فن قال حاشى لفلان: خفضه باللام الزائدة» ومن قال 
حاشی فلاناً ضر في حاشى مرفوعاً ونّصب فلاناً بجاشی» والتقدير حاشی فعلّهم 
فلاناً. ومن قال حاشی فلان: خَّفضٌ باضار الام لطول صحبتها حاشى. ويجوز أن 
يخفضه بحاشى» لأنّ حاشی ل خَلَت من الصاحب أشبهت الاسم فأضيقت إلى ما 
بعدها. ومن العرب من يقول حاش لفلان فيُسقط الألف. وقد قرئ في القرآن 
بوجهين. وقال أبو إسحق في قوله تعالى: قلنَ حاشٌ لله » اشتقّ من قولك كنت في حَشا 
فلانٍ أي في ناحية فلان» والمعنى في حاش لله: براءةً لله من هذاء وإذا قلت حاشى 


لزيدء هذا من التنځي» والمعنى قد تنځی زيدٌ من هذا وتباعدّ عنه. کا تقول تنځی من 


ا حصب 


الناحية, كذلك تحاشى من حاشية الشيء وهو ناحيته. 


أن الحشو والحشى والحوش والوحش يجمعها مفهوم التباعد والتجانب إجمالاً, 
مضافاً إليه مدلول صيغة المفاعلة الدالّة على الاستدامة, ومفهومٌ الناحية من حيث 

وا سد أن يكن اققاق سفريه احعوه تاعا من المتفيا معن الي 
وإطلاقه على المعى من حيث إِنّه من الوُذال ومن أدون الأجزاء في نظر العرف وأبعد 
عن الأعضاء الأصيلة. 

وكلمة حاها الدالة عل التازيه واليرقة والأندساء مأحوةة من هذا امنهر 
إن كان اشتقاق خاشا وحاش من هذه المادة كا هو الظاهر ولا سا فى كلمة حاشا. 


ولبعلج أن كلدة بحاش إن كانت عة من خاش اء فتكون ماد الحشى» کا 
قلناء إلا أن يقال: إِنّ الألف في آخر حاشا زائدة والأصل حاش. 


حصب : 

مصبا ‏ الحصباء: صغار الحصى, وحَصبته حَصْباً من باب ضرب وفي لغة من 
باب قتل : رميته با لحصباءء وحصبت الملسجد وغيره: بَسطته بالحصباء. وحَصّبته 
والنطب احا می ا ار عى واللتضيدها طق الرقوى مع الح وال 
بر يخرج بالجسد. 


ټپ 36 


ا خي أضل و اعد وه جس من أجرام اا رض 2 اى مه وهو 
الحتضباء. وذلك جنس من الحخصى» ويقال حَصبث الرجل با لحضباءء وريم حاصِب 
إذا أتت بالغبار. فأمًا المحضبة قبثرة تخرج بالبدن والجسد. وهو مشبّه بالخصباء. ومن 


ع 


الباب: الاحصاب: ان يثير الانسان الحصی ف عدوه. 

با جه الا اها را نطف الك جات 
رک الا ف اذا وا و اال حه رمع الاه 
وأحصّب الفرش : أثار الحصباء في عَدوه» وَالحصّب: ما نحصب به في النار أي يُرمى. 

الهذيب £ / +5؟- حصب -قال الليث: الخصب الطب الذي يلق فى تثور 
أو في وَقودء فأمًّا ما دام غير مستعمل للشُجور فلا يُسبّى حَصَباً. قال: وا خضب 
وخلف ا صا والمتطباء ما رعا ركبا رخا وقال الا ا ا صق لق اهل 
امن الحطب. وروي عن عل إِنّهِ قرأً: حَطْبُ جه . 

لسا الحتضبة والحصّبة والحَصِبّة: البثر الذي يخرج بالبدن ويظهر في الجلد, 
تقول منه حصب جلده حصب وحُصِبَ فهو تحصوب. وال حصب وال محضبة: الحجارة 
والخصى. واحدته حَصّبة وهو نادر. والتصباء: الختصى, واحدته حَصَبة كقصبة 
وا و وض خصية ع كفن ا والمطيورييكف الصا کد 
وما ا مضا :وقاضوا راما با اء وا صاب ادق الى ق عدي 


قع - [حاصّب] احتجّر. قلع اقتلع » شَقّ» حَفر, تحت . 


او ال ي مضدرا حقيقة في نزع شيء نين ا ووک وه 


فض خصتب 


وباعتبار هذا الأصل يستعمل في خروج البَثر وانشقاقه في جلد البدن وظهوره فيه. 
وهكذا في اقتلاع الحجارة وانشقاقها وظهورها في سطح الأرض. والحاصب هو الريح 
أو ما يقلع وينزع كلّ ما يكون في مسيرها من شجر أو حجر أو عمارة أو حيوان. 
والمُحصّب ما يبعل ذا حصب أي حصوباً وهو الأمكنة التي تقلع الحجارة منها للرمي. 
ويصمٌ إطلاقه على الحجارة التي انتزعت. 

فالقيدان ملحوظان في حقيقة مفهوم المادّة. فلا يقال حصبث الرجل إلا إذا 
قلعقه: من كانه الذى اسر قي او رست اليد بالمضياء المتعلعة من الأرض» أي 
حضيك اله او غاد 


وأمّا الحصّب: فهو الشيء المنتزع الظاهر من حجر أو غيره. 

وما حصب جهم : فهو ما يكون متظاهراً ومرتفعاً ومتراءى ومنتزعاً من أهل 
جهنم فكأئّه واقع في رأسهم وفي السطح العالي منهم. 

وأمّا قوم حَصَبتٌ المسجد : فحقيقة هذا التعبير إذا أريد تسطيح المسجد ونزع 
ما يعلو من السطح وتسوية ما ارتفع وما أنخفض . 

كم وما تَعْبُدونَ من دون الله حصب جَهَمٌ - 87/5١‏ 1. 

للانحراف الكلي عن مسير الحقّ والتجاوز والخروج عن الصراط, فرجعهم 
إلى جهنم . 

أو تال غليك حاضيا ب 1۸7٩۷‏ 


لترك ا E‏ عاه ناميا ى ++ رن 


أي ريحاً أو عذاباً آخر ينزعهم ويقلعهم ويسوٌّهم. 


حَصّحَص ۷ 


مصبا ‏ الحيصّة : القع » والجمع حِصّص. مل سدرّة وسِدّر. وحَصّه من المال 
كذا يَخصّه من باب قتل: حصل له ذلك نصيباء وأحصّضته: أعطيته حصّة, وتحاصٌ 
القرماء: اقتسموا الال بخ وتتصخصض الحق+ وضح واستبان, 

مقا - حصٌ: في المضاعف أصول ثلاثة, أحدها النصيبء والآخر وضوح 
الشيء وقكّنه. والثالث ذهاب الشيء وقلته. فالأوّل: الصّة وهي النصيب» يقال 
أحصصت الرّجل إذا أعطيته حصّته. والثاني: قوم حَصْحّص الشيء وضح» ومن 
هذا الحضحَصة تحريك الشيء حى يستمكن ويستقز. والثالث: احص والمخصاص 
وهو العدوء وانحصٌ الشّعر عن الرأس: ذهب. والحَصْحَصّة الذهاب في الأرض. 
ورجل أحصٌ وامرأة حَضّاء أي مَشوومة وهو من الباب كأنّ الخير قد ذهب عنها. 

مفر - حَصْخَص الحقٌ أي وضح. وذلك بانكشاف ما يُقهره. وحص 
وحصحص نحو كف وكفكف وكبٌ وكبكب» وحصّه: قطع منه إِمّا بالمباشرة وإمّا 
با لحكم» ومنه قيل رجل احص انقطع بعض شّعره. وقالوا رجل أحصٌ يقطع بشؤمه 
اخيرات عن الخلق. 

قع - [حاصّص] حجرٌ, قطعء قدمّ؛ فصل . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفصل بحيث يتعيّن ويتضح القسم 
المقصول. وباغعار هذا الم طلق عل الخشة المبائةه والنصيب المعن» والشسية 
المشخّصة, والأمر المنٌضح, والموضوع المستقرٌ المستمكن من بين الموضوعات الختلفةء 
وما فُصِلَ وذهب وخرج عن كلي أو حيط أو عنوان. 


A‏ حصد 


ففي كلّ من هذه المفاهيم لاب أن تلاحظ جهة الفصل والتعيّن. 
وأمّا حصحص: فالزيادة فيا للا لحاق» وتدلٌ على زيادة المعنى والمبالغة في 
الانفصال والتعيّن, ولازم هذا المعنى هو الوضوح . 


قالّتِ امرأةٌ العزيز الآنَ ححص الق - .٠١ / ١١‏ 


أي انفصل الحقٌّ من الباطل وتبيّن واتّضح. 


حصد: 

مصبا - حصدت الزّرع سيدا ا باب ضرب وقتلء فهو محصودٌ وخصيد 
وحَصَّدٌء وهذا أوان المتصاد واليصاد. وأحصّد الرْرعٌ واستحصّد إذا حان حصاده. 
فهو محص ومُستَحْصِدٌ اسم فاعل» والخصيدة موضع الخصاد» وحَصّدهم بالسيف, 

مقا حصد: أصلان, أحدهما: قطع الشيء, والآخر: إحكامه, وهما متفاوتان. 
فالأوّل: حصدتٌ الزرعٌ وغيره حَضداًء وهذا رَمّن الحصاد. واحتصدت والرّجل 
مختصد. والأصل الآخر قوطم: حبل محضد أي مر مفعولء ومن الباب شجرة خضداء 
أي كثيرة الورق» ودرع حَضداء: محكمة» واستحصد القوم إذا اجتمعوا. 

السديب 2 / 9 قال اللية :ا بخ ف الل و ن الماك وقل 
الناس حَصد أيضاً ‏ حى جَعلناهُم حصيداً خامدين» أي كالرّرع التحصود. 
والخضيدة اللورعة إذا خصدت كلياء والجمع اعادو حا |ذا أى كا 
وحَصاد وجَزاز وجّداد وقطاف : بالفتح والكسر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ ما وصل إلى حدّ الكمالء أي أخذ 
الحصول من كل شيء وقطعه. 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد» موضوعاً وكالاً. وأخذاً. فيقال حصّد 
الزرعٌ إذا بلغ نهايته في إنتاج الحصول. وحص الاس إذا بلغوا نهاية الخلاف والكفر 
في مشيهم, وحبل محصّد إذا بلغ نهاية الإحكام المتوقع منه. وشجرة حَصداء إذا بلغت 
كال الاخضرارء واستحصّد القوم إذا بلغوا إلى حدّ من الارتباط الكامل المتوقّع 
منهم . 

وا القطاق» ي الا خد مع القان ولا قال تعصيد السيدر أى امد وات اذاه 
والجذاذ والجزاز: فليس فما قيد الحصول أو الفر ملحوظاً. 

وأمّا قولهم أحصّدّ الزرعٌ واستحصّد الزرعٌ: فا معنى أحصّدّ الزرغٌ نفسَه 
وطلب من نفسه الحصاد وبلوغ أوانه» فكأنّه جعل نفسه ذا حصاد» وهذا المعنى 
ببلوغ أوان كاله واقتضائه الحصاد. 

فَاحَصَدتٌ قرو في سيل - .٤۷ / 1١‏ 

ليبق محفوظاً. 

EAT TC RIE 


شكراً لنعمته وأداءً للواجب من حقّ الله المنطبق على حقوق الفقراء فإِمُّم 
عياله وعباده. 


42 حصر 


أي الحبوب المزروعة ليبلغ أوان كلها وتحصدوها وتطعموا منهاء ويمكن أن 
راد به الحبوب البالغة الى د المتصادء والأول يتاسب الانيات؛ 


حَيٌّ جَعلناهُم حَصيداً خامدين - ١‏ /0. 


عيت ي لر عة السس ف التقراف عن انق والكفز والبعضساءء 
فافض الخضاد. 
والجهة الجامعة بينها هي مفهوم الافتراق والفصل. 


حصر: 

مصبا - حَصَّره العدوٌ حَضْراً من باب قتل أي أحاطوا به ومنعوه من المضىٌّ 
لأمره. وقال ابن السكيت وثعلب: حَصّره العدوٌ في منزله: حبسه» وأحصره المرض: 
مو اال وشاعيه عا رة وبحضارا, ركفن افو خو من بات ايه 
ضاق. والحتصور الذي لا يشتهي النّساء. وحَصير الأرض وجهها. 

مقا حصر: أصل واحدء وهو الجمع والحبس والمنع. قال أبو عمرو: التصير 
الجنب. والحتصر: العِيّ, كأنّ الكلام حبس عنه ومع منه. والخّصّر: ضيق الصّدر. 
ومن الباب الحُصر وهو اعتقال البطن, يقال منه صر وأحصر. والناقة المختصور 
وهي الضيّقة الإحليلء والقياس واحد. فأمّا الإحصار فأن يحصّر الحاجٌ عن البيت 
برض أو نحوه. وعن أَبِي عمرو: حَصَرني الشيءٌ وأحصرني إذا حبسني. والكلام في 
عفرا وا حرا هه عندق غلية الاشعات ان انا دوق به وأخروة 
يَفرقون» وليس ناقضاً القياس الذي ذكرناه» بل الأمر كلّه دالٌ على الحبس. ومن 


حصر ۲۷۱ 


الباب التصور الذي لا يأتي النساء. فقال قوم هو فعول بمعنى مفعول كأنّه حَصِر أي 
خسو قال الخررو ةس اللقراى اللجاو كاله كو عو يعن كا تفال ربجا 
حصورء إذا حبّس رفده ولم جرج ما يخرجه الندامّئ. ومن الباب الْحَصِرٌ بالسّرّ وهو 
الكتوم له. والحتصير هو الَمْبس - للكافرينَ حَصِيراً. 

صحا ‏ حصره يحضّره حَضْراً: ضيّق عليه وأحاط بهء والحتصير: الضيّق 
البخيل. والتضير: البارية. والمتصير: الحتب. والحتصير» املك لأنه حجوب: 
والتصير: اميس . 

التهذيب 7١ / ٤‏ الحصّر ضربٌ من العِىّء تقول حَصِرٌ فلان: فلم يقدر 
على الكلام» واذا ضاق صَدرٌ المرء من أمرٍ: قيل حَصِرَ صَدرٌ المرء. ويقال للّذي به 
الخصر تحصور, وقد خُصِرَ عليه بوله طن را والمخصير: المنسوج, 9 خصيراً 
لاله حصرت طاقاته بعضها مع بعض. والجتّب يقال له الخصير, لأنْ بعض الأضلاع 
محصور مع بعض . 


والتحق 
أن الأصل الواحد ق هذه للا هي المتدودية ولش وه من باب س 
لازم بمناسبة الكسرة» ومن باب نصر متعدٌء يقال حَصِرَ صدره أي ضاق من جهة 
محدوديّته, فهو حَصر» وحَصَّرَه أي ضيّقه وحدّه. فهو حصير وححصورٌ. ويقال 
حاصره إذا أدام في تضييقه وحدّه. وأحصررّه إذا كان النظر إلى جهة الصدور. 


م إن هذا الأصل (أي الصيرورة ذا ضيق وحدٌّء أو جعله ذا ضيق وحد) 


منطبق على موارد الاستعمال والمعاني المذكورة كلها. 
وأا مفاهيم ‏ الإحاطة والمنع والجمع وغيرها: فمن لوازم الأصل. 


VY‏ حصر 


أو جاءوكم حَصِرّت صُدورهم - ٤‏ / 40. 

أي وقعت في مضيق وحدٌ. 

قرا وقار ا مور 

أي مضيّقاً نفسّه وحافظاً وجاعله محدوداً. وهو يحبسها عن الطوى والشهوة 

وَجَعَلنا جَهَم للكافرينَ حَصِيراً - ۱۷ / ۸ . 

يضيّقهم ويحبسهم. وخا كانت الصفة المشبّهة تدلّ على الثبوت واللزوم: فا لخصير 
والحتصور يقرب معناهما من مفهوم الحتصر, إلا أن التبوت في صيغة فَعِلْ أشدّ كا أن 
الثبوت في صيغة فعُول اشد من فعيل. 

فالخصور هو من ثبت له الحتضرء فكأنٌّ مفهوم الحصر لازم وغير متعدٌ. 

وَخذوهم واحصّروهم - 6/94. 

أي اجعلوهم في مضيق وحدٌ. 

نإ أخيرة ا ا 7و1 

أَحْصِرٌوا في سبيل اله - ۲ / ۲۷۳. 

إشارة إلى وقوع الحَصّر من جانب آخرء فلا يبق هم اختيار في رفع حصرهم» 
ا مدو راقعل من تاحية آخرق. 

فصيغة الإحصار مضافاً إلى تحقّق مفهوم الحَضير. تدلّ على جهة صدور الخصر 
من فاعل, وهذه الجهة لها خصوصيّة. 


حصل إرذف 


حصل : 

صحا ‏ حصّلتٌ الثيء تحصيلاً. وحاصلٌ الشيء وحصوله: بقيته . والحتصائل: 
ا ا ارو عي ی ا 
إذا اشتكى بطنه من أكل تراب النبت. وال حصّل أيضاً البلّم قبل أن يشتد وتظهر 
تفاريقهاء الواحدة حَصّلة. 

مقا حصل: أصل واحد منقاس» وهو جمع الشيء, ولذلك شيت حَوصلة 
الطائرء لاله يجمع فيها. وقال كلت محصيلا, وزعم ناس من أهل اللّغة أَنّ أصل 
التحصيل استخراج الذهب أو الفضّة من الحجر أو من تراب المعدِنء ويقال لفاعله 
الحصّلء فإن كان كذا فهو القياس والباب كلّه محمولٌ عليه. 


الشىء وتحصوله واحد. وحَوصلة الطائر بتخفيف اللّام وتثقيلها. 

التهذيب ‏ قال الليث: تقول حَصّل الشيء يَحصّل حُصولاًء قال والحاصل من 
كلّ شيء: ما بق وثبت» وذهب ما سواه» يكون من الحساب والأعمال ونحوها. 
والتحصيل: ييز ما يحصّل, والإسم الحتصيلة. 

مفر - التحصيل: إخراج اللَْبٌّ من القشورء كإخراج الذهب من حجر المعن, 
والبرّ من الثبنء قال تعالى : وَحُصّلَ ما في الصّدورء أي أَظهِرَ ما فيها وجمع كإظهار 
اللكون افر وععف أو كاظيان اللناضل من المنساب::رقيل للشفالة الحصضيل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يستنتج ويبق من فعل وانفعال أو عمل 


:1" حصن 

وأمّا مفهوم البقيّة والثابت والواجب والجمع: فباعتبار ما يبق في مقام 
الاستنتاج» وما ثبت بعد العمل» وما وجب» وما جمع بعد فعل وانفعال. 

وأمّا المتوصلة: فباعتبار كونها وسيلة لإنتاج الغذاء» وفيها يتحقّق الفعل 
والانفعال وتتحصّل نتيجة العمل. وَالحَؤصّل ككوثر: الواو والتاء زيدتا للمبالغة. 

واا کل الک عق اسك تقباعياز الكمر المناييب لكس الوت 

ألا يَعْلَمُإِذا بُعيْرَ ما في القبور وحُصّلَ ما في الصٌّدورٍ  .٠١ / ٠٠١‏ 

أي استنتج واستخرج محصولٌ ما كان في صدورهم من الصفات القلبيّة 
والأخلاق الباطنيّة والعلائق والصور إلا من أت الله بقلب سَليم » قد أفْلَحَ مَن ركاه 
وقد خاب مَن دَسّاها. 

وليعلم أنّ حشر الناس على الصور والكيفيّات التي انفعلت قلوبهم بهاء 
وتصوّرت وتحققت عليهاء وهذا معنى الحديث لكل امري ما تَوى. 


حصن : 

مصبا الحصن: المكان الذي لا يقدر عليه لارتفاعه» وجمعه حُصون» وحَصّن 
حَصانة فهو حَصين أي منيع ويتعدّى بالهمزة والتضعيف فيقال أحضّنته وحَصّنته. 
والحصان: الفرس العتيق» قيل مي بذلك لان ظهره كال حصن لراكبه» والجمع حصن 
مثل كتاب وكُّبٍ. والتصان: المرأة العفيفة. وجمعها حصن أيضاً. وقد حصنت مث 
الصاد» وهي بيّنة الحتصانة أي العفّة. وأحصّن الرّجل: تزج» فهو تحصِنء وتحصّن 
بالفتح على غير قياس» ومنه ‏ المحصّنات من النّساء. وأمّا أحصنت المرأة فرجَها إذا 


Vo حصن‎ 


عفّت فهي مُحصنة بالفتح والكسر أيضاً. 

مقاب خض أغل وا خد ماس وخر الحتظ و الحا وارز قا لصن 
معروف» وال جمع حُصون. والحاصن وا حصان : المرأة المتعمّفة الحاصنة فرجَهاء والفعل 
من هذا حَصْنَ. قال ثعلب: كلّ امرأة عفيفة فهي مُحصّنة ونحصنة, وكلّ امرأة متزوّجة 
فهي مُحصّنة لا غير» ويقال لكلّ بمنوع مُحصّن. 

فا و ا ا ا 
وتحصّن العدوّء وأحصن الرّجل: تزؤج» فهو حصن وهو أحد ما جاء على أفعلَ فهو 
مُفعل. وأحصّنها زوجُها فهي محصنة ومحضّنة. وحَصُئّت المرأة خُصناً: عفّت. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحفظ المطلق في الظاهر والمعنى» يقال 
حصن فهو حَصين» ولا يبعد أن يكون الحصن صفة في الأصل كملح, وأحصنّه أي 
حفظه وصائّه. فهو محصن., وتلك مُحصّنةٌ أي محفوظة ومحدودة إِمّا من جانب العقل أو 
الشرع أو الول أو الرّوجء أو غيرهاء والمرأة الحصّنة أي المحفوظة العفيفة» وأكثر 
إطلاقها في الحرائر العفيفة, ثم في المتزوّجة المحفوظة. 

والفرق بين الحفظ والحتضن: أن الحفظ متعدٌ ومعناه لق عل ره ریق 
تردق مات وى اعارا تلاق الى الاه مفلا ق ضانمبيا ويظهر 
أثرها فيه دون غيره. وأيضاً إن الحفظ يطلق في مقابل التعدّي وفي معرض التجاوز, 
بخلاف الحضْن فإِنٌ مفهومه كالعفّة حالة شخصيّة وملحوظة في نفسها من دون نظر 
إلى خلافها وما يناقضها. فحقيقة معنى ‏ أحصتتُه أي جعلته ذا حَضْن» لا حفظته. 
فالتعبير في تفسير المادّة بالحفظ أي المحفوظيّة المطلقة, من باب ضيق اللّفظ والتقريب. 


۲۷٦‏ جن 

فالأولى أن يقال: إِنٌ الحتصانة هي المحفوظيّة المطلقة في نفسها ومن حيث هي 
ومن دون نظر إلى ما يخالفها ويناقضها ‏ راجع الحفظ . 

فتفسير المادّة بالعفة أو بالمنيع أو بالحرز وبأمثاها: تقرييّ لا تحقيق. 

وأمًا الفرس اليصان: فباعتبار عفته وطمأنينته ورزانته ووقاره. 

فظهر أنّ انُمصِن بصيغة الفاعل غير الحصّن بصيغة المفعول. وقد يكون الفرق 
بينهم| بالاعتبار ويكون مصداقهم| واحداً. ومن هذا اشتبه الفرق على بعضهم وقالوا إِنٌ 
سيا احد نا اء عل اف فهر ملك , 

وَالّي أَخصَنَتْ فَرجَّها - ۲۱ / .4١‏ 

تفع التتجئاة الى فطق تريكيا  ET‏ 

أي فهي على تلك الحالة الشخصيّة والصفة الثابتة» والفرج له مفهوم كلي 
يستعار به عن العورة. ولا يخنى لطف التعبير بالإحصان في هذا المورد دون الحفظ, 
كما في - وَالحافظينَ فُروجَهُم والحافظاتٍ _دلالةً على التعظيم والتجليل لمريم (ع) فإِنّ 
عصانعها كانت فق 'ثفينها. 

وَعَلّمناه صَنَعَدَ لَب س لَكُم لشُخْصِنكُم من بأسِكُم - ۲۱ / ١‏ . 

أي لتجعلكم ذا حَصانة وطمأنينة وحفوظيّة في موارد البأس والخوف. 

واللتواطايع اللماديوا O‏ يع اللويهات: و اللشيات من الذية 
أرقا اكات 

ئ طاق هذه الكل عل اء دات خصضانة «مطلقاً: أو هع السات وشن 
أهل الكتاب. فلا اختصاص ها بالمتزوّجات أو بغيرها. نعم انصرافها عند الإطلاق 
إلى الحرائرء فإنّ المملوكة لا تعتدٌ ولا يُنظر إلى جهة تحصّنها بذاتها ‏ فإذا أحصِنٌ فإن 


حصى ۷۷ 


أتينَ بفاحشَة فَعَلِِنَ نصفُ ما على امحصَناتٍ مِنَّ العذاب - ٤‏ / 0؟, فترى إطلاق 
الالحضان عل ارات دون كيد وما باللسية إل ها ملكت اده فد في هورة 
أن يكن محصّناتٍ ‏ (فإذا أحصنٌ). 


لا يُقاتلوئكُم جميعاً إلا فى قُرىّ مُحَصّنةٍ - 05 / .١5‏ 


ف 


أي ذات حصانة. 


حص 

مصبا ‏ الحصى : معروف, الواحدة حَصاة » وأحصيتٌ الشيء : علمته. وأحصيته : 
عددته. وأخضصيعه أطققه: 

مقا حصو -ى: ثلاثة أصول, الأَوّل: المنع» والثاني : العدّ والإطاقة, والثالث: 
شيء من أجزاء الأرض. فالأوّل: الحصوء قال الشيباني: هو المنع» يقال حصوته أي 
منعته. والأصل الفاني: أحصيت الشيء إذا عددئه وأطقته - عَلم أن أن تخصوه - 
فاا الله وشو والأصل اقات الم و مروف قال ارض عخضياة إذا 
كانت ذات. خسى . وا اشدق مته المتضاة: يقال ما لدنخصاة أى ما 4 عقل: وهو .من 
هذاء لأنّ في الحصى قوة وشدّة, والعقل به قَلّك الرّجل وقوّة نفسه. وإذا هيز فأصله 
جع الشىء: 

صحا ‏ الحصاة واحدة الخصى, وتجمع على حَصّياتء مثل يَقرة وبَقرات» 
وحَصاة الميسك: قطعة صُلبة توجَد في فارة الميسك. وفلان ذو حَصاة: ذو لْبّ وعقل. 
ST‏ الثيءَ: عددته. والحتضو: المنع. 

التبذيب ٠١٤ / ١‏ - حصا: عن الأصمعيّ إِنّه قال: فلان ذو حَصاة وأصاة إذا 
كان خازما كتوماً عل تفه حفط سره وقال القواء ف قرله - غو آن لى تصره: 


غلم أن لن 2 تحفظوا مواقت اليل وقال غيره: علم أن لن تُطيقوه. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة هو الضبط علا وإحاطة. وإليه يرجع كلّ ماقيل 
في مختلف موارد استعالهاء فالخصاة تطلق على ما ضبط وتجِمّع في محل كالمتحجّر, 
والقطعة المتصلّبة في المسك» وتطلق على اللّبّ والعقل. باعتبار كونه ضابطاً وحافظاً 
للصّلاح والخير. 

وأَمّا العلم والعدد: فبمناسبة الضبطء فإنّ العدد مقدّمة للضبط كا أنّ العلم 
والإحاطة من نتائج الضيط ومن اثارة. 

وأمّا المنع والإطاقة : فمن لوازم الضبط لشيء» فيوجب منع غيره. 

وأحاط ا لّديهم وأحصئ کل شَيء - الا 

الإحصاء بعد الإحاطة کا أن العدّ قد يكون مقدّماً عليه كما في: وَإن تَعُدّوا 
نعم لله لا تحصوهاء وقد يكون مقارناً له كا في : لد أخصاهُم وعَدَهُم عَدَاً. 

أحصاه الله ونّسوه, لا يُغْادِرٌ صغيرَةً وَلا كَبيرَةً إلا أخصاها - ۱۸ / .٤۹‏ 

النسيان والغدار أي الترك: في مقابل الضبط والحفظ . 

وکل َي ءٍ أَحْصَيْناهُ في إمام مُبين - ۲/۳۹ 

فإنّ الإمام ما يتم به ومن يُقتدى بهء ولازم أن يكون جامعاً للكمالات 
وضابطاً لصفات إِغْيّة. حى يمتدى به إلى الله العزيز المتعالء ويُسلك به إلى رضوان 


الله . 


حضر ۲۹ 


إن اجرد من الإحصاء: لم يستعمل إلا قليلاً. ومنه ا لحصى: بعنى المنضبط 
الجر وفع العقل المتضبط المتحصّل من جريان تكوّن الأنسان. 
فظهر الفرق بين العدٌ والحصى والإحاطة وا حساب ‏ راجع الحسب. 


حضر: 

مصبا - حضرت مجلس القاضي حضوراً من باب قعد: شهدته. وحضر 
الغائب حضوراً: قدم من غيبته. وحضرت الصلاة فهي حاضرة, والأصل حضر 
وقت الصلاة. والححضّر خلاف البدوء والنسبة إليه حَضَريٌ على لفظه. وحضر: أقام 
بالحضر. والحضارة بفتح الحاء وكسرها سكون الحضر. وحضرني كذا: خطر ببالي» 
وحضرني الموت واحتضره: أشرف عليه فهو في النزع, وهو حضور ومحتضر. 
وكلمئه بحضرة فلان: بحضوره. وحضرة الشيء: فناؤه وقربهء وكلّمته يحَضّر فلان, 
وبمحضره أي بمشهده» وحضيرة القر: الجرين. 

مقا - حضير: إيراد الشيء ووروده ومشاهدته. وقد يجيء ما يبعد عن هذا وإن 
كان الأضل واعدا. فا لر غات ادى ومكورة ا لحر المبضارة: قافا ابو زيد 
بالكسرء وقال الأصمعي بالفتح. وأمّا الحضر الذي هو العدو: فن الباب أيضاًء لأنّ 
الفرس وغيره يحضران ما عندهما من ذلك» يقال أحضر الفرس وهو فرس يحضير: 
سريع الحُضرء ويحضارء ويقال حاضرت الرّجِلَ إذا عدوت معه. وقول العرب اللّبن 
تحضور: فعناه كثير الآفةء ويقولون إِنّ ا لجان تحضره. وقوله تعالى: وأعو دبك رَبّ 
أن يَخْضْرونٍ ‏ أي أن يصيبوني بسوء, والباب كلّه واحد. ويقال: الحاضّرة المغالبة, 
وحاضرت الرجلّ: جائيته عند سلطان أو حاكم. ويقال ألقّت الشاة حَضيرتها وهي 
ما تلقيه بعد الولد من المشيمة وغيرهاء وهذا قياس صحيح» وذلك أنّ تلك الأشياء 


۸۹ حضر 


تمس الغيره وتضرة لجل ارد 
لسا الحُضور: نقيض المغيب والغيبة. حَضَّر يحضر خضصوراً وحضارة» 


“م Mes‏ 2ه د 9 اه 
ويعذى فيقال حَضره وحَضره» بحضره» وهو شاذ. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل المغيب» أي الحالة المتحصّلة 
المستقرّة بعد القدوم إلى شيء. 

فالقدوم والورود قبل الاستقرار المتحصّلء كا أنّ المشاهدة والإشراف والقرب 
من لوازم ذلك الأصل وآثاره. 

إن الحضور يختلف مفهوماً باختلاف موارده ومتعلّقاته فيقال: < ضر 
البَدَويّ البلَدَ إذا استقر في المصر. وحضر الفرس إذا تهيّاً واشتغل بالعذو. وحضرت 
الصلاةٌ إذا دخلت وقتهاء فكأنٌ الصلاة قد تحسّم مفهومها المأمور بإتيانه والعمل به في 
حضرة المكلّف. وحضر الموت: ورد وقرب واستقرٌ في الحضرة. وحضر كذا فما إذا 
خطر بالبال. 

أم كنم شهّداءَ إذ حَضَرَ يَعقوب الموثٌ إذا حَضَرَ أَحَدَكُم الموثُ» وإذا حَضَرَ 
القشمَة أولو القُربى, عن القَرْيَةٍ الي كاث حاضِرّة البَحرِء ل يَكُن أَهلّهُ حاضري 
المشجدالحرام. 

والإحضار هو جعل الشيء حاضراًء وذاك تحصَرٌ. 

تلبق تقش ها كيك ENA ELE a‏ 


بصورته البرزخيّة وآثاره المتحصّلة في النفس. 


حض ۲۸۱ 


أولئِكَ في العذاب مُخْضَر ون» جَمَيعٌ لَدَينا ضر ون, لَنُحضِرَئَبُم حول جهنم 
وَهُم لهم جُنْدٌ خضّرون. 

أي جُعلوا حاضرين. 

وَأَحضِرَتِ الأَنْفُّسٌُ الشّمّ - ٤‏ / 178. 

أي جُعلت الأنفس حاضرة في قبال صفة الشح» وهي مستقرّة على هذه 
الصفة ‏ راجع الشح. 

فظهر أَنّ النظر في موارد استعمال هذه المادّة إلى جهة الاستقرار في قبال شيء, 
ولسن قا نظن إل س الووود أو اقرب أو العنيوذ أو غيرها: 


س 


حض : 
بصنا نعط هل الآمر عا مات فك جل عل والفمطيكن ينه لک 


مقا خضل أصلان» أخدها البعت على القىءء والتاني القرار المسعفل. 
فالأوّل: حضّضته على كذاء إذا حضضته عليه وحرّضته. قال الخليل: الفرق بين 
الحضّ والحثٌ» أن ا لحت يكون في السير والسوق وكلّ شيء» والحضٌ لا يكون في 
سير ولا سوق . والثاني : ا لحضيض وهو قرار الأرض. 

الاب ۳۹۷/۴ فل الليقة ج ن هنا وهو ات عل الي 
والحيضّيضئ كال يتين وقول الله تعالى : ول تَحُضّونَّ على طعام اليسكين » قرأ عاصم 
والأعيفن بولة تحافتوو وقرا أخل الموينةبولة كرون وق ا امسن ر حضوق. 
ورا مفب دولا عاتن قال ادناه رك مراب قن زا امون فسا 


e 


تحافظون. ومن قرأ او فعناه يحض بعضّكم ت ومن قرأ و فعناه 
تأمرون بإطعامه. وكذلك يحضّون. ويقال حَضَّضْتٌ القوم على القتال تحضيضاً: إذا 
حرضتهم . والتضيض: قرار الأرض عند سَفح الجبل. 


أله قد سيق ق المت :أن فيد السو والس ما خود فى الت دون الحض. 
وقلنا في الحرض: إِنّ الأصل الواحد فيه هو الانقطاع وجعل الم هيّاً واحداً. 

ولايبعد أن يكون ما يقول في مفر» صحيحاً ‏ وأصله من الحثٌ على الحضيض 
وهو قرار الأرض. 

ف هذه اا هن ارغ الت هل ار هو درن هاور احهاراً 
لوكا وعدا اليد هو الفازق يبعا ومن سائر الراد 

وإطلاق الحضيض على قرار عند سفح الجبل بهذا الاعتبار» أي بلحاظ التنازل 
والتسقل بالنسية إلى أعلى الجبل. 

ولا تحاضّون عَلَ طّعام المسكين - 86 / 18. 

ول يحض على طعام اليسكين - 54 / 6". 

يقال حضّه على الأمر أي رَغْبَهِ و مله عليه وحَضضه أي جعله ذا حضٌّ» 
وحاضّه أي أدام الحضٌء وتحاضٌ أي قبل الحضٌ والمحاضّة, ومعنى الآية الكرية: أنه 
لا يجعل نفسه أو غيره منبعثاً ومتحركاً ومتايلاً على موضوع طعام المسكين» أي 
متوجّهاً إلى هذا التكليف وراغباً إليه. 


وفى التعبير هذه المادّة فى هذا المورد: إشارة إلى عظمة هذه الوظيفة وأهمية 


YAY حطب‎ 


هذا الموضوع» فإنّ تقبيح عدم الحض الذي هو قبل العمل يوجب شدّة التقبيح والمنع 
عن العمل ثقسة. 

ثم إنّ التوجّه والرغبة إلى طعام المسكين أعمٌ من أن يكون من جهة تناول 
طعامهم وإجابة دعوتهم أو من جهة تبيّة الطعام هم والفكر والتدبير في أمر معاشهم» 
ولك كلمة على ظاهرة في المعنى الأخير. 


عل 

الطن: معروف» وجمعه أخطاته: وحَطبت الحطب ا باب ضرب: 
جمعته. واسم الفاعل حاطِبٌ, وحَطاب أيضاً على المبالغة. واحتطب مثل حَطّب» 
ومكان خطيكة كتين اطي ويحظلبي ان م به 

مقا حطب: أصل واحد وهو الوّقود, ثم حمل عليه ما يُشْبْهِ به فالمخطب 
معروق. يقال:حظيثٌ أحطت مخطياً. ويقال للمخلط ف كلامهه حاطب ليل ويال 
حَطّبنى عبدي إذا أتاك بالحتطب. وقالوا فى - حَمالَةُ الحطّب: هى كناية عن الفيمة, 
يقال حَطب فلان بفلان: سَعى به. ويقال: إِنّ الأحطب الشديد ازال وكذلك الحتطب. 
كأنّه شبّه بالتطب اليابس. 

مفر - كَكانُوا لحَهَم حَطَباً ‏ أي يعد للإيقاد. وقيل للمخلّط في كلامه: حاطب 
َيل لأنّه ما يُبصر ما يجعله في حبله. 

البيضاوي - تبت - حمَالَهُ الحَطَّبٍ: يعنى حصب جهمّ , فإئَّهما كانت تحمل 
الأوزار بمعاداة الرسول (ص) وتحمل زوجها على إيذائه» أو الفيمةء فإنّها توقد 
المخصومة؛ أو حزمة من حطب شوك أو حسك كانت تحملها فتنثرها باللّيل في طريق 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو ما يتوقّد, فا طب اسم ذات كقرس. ثم 
يشتق منه الفعل بالاشتقاق الانقزاعي, فيقال حَطْب يحطِبُ أي هيا الطب وجمعه. 
وحَطبه أي أتاه به وجمعه إليهء فيو خاطب و عطابه ويتشان عن القنديد ارال 
بالتأحطب: 

وأمّا حطب بفلان أي سعى به: فهو مأخوذ من مفهوم التوقّد, فكأنٌ الساعي 
بعمله يوقد نار الخصومة» ومثله الفيمة. 

فكانُوا لهم حَطَباً - ۷۲ / .١5‏ 


فإِئّمم متوغٌلون في الظلمة والفساد والكفر والسخط والغضب من الله العزيز, 
وهذه صفات تتوقّد بها جهثّم . وتتكوّن منها نار جھٹم -إنکم وما تَعبُدونَ من دون 


3 


راجع الخصب. 


واا بد ا الخطب -. 47151١‏ 


أي تحمل ما يتوقد إِمَا ظاهراً كالشوك والحسك وغيرهماء أو معن كالأعبال 
غير المرضيّة التي هي حطب جهنْم وتوجب احتراق صاحبها بتوقّدها. 


حط : 


مصبا ‏ حَطَطْتٌ الرّجلّ وغيره حط من باب قتل: أنزلته من عُلو إلى سُفل. 


ين 


Ao حط‎ 


ططخ من الذي أ ,وا لط قيا عمق فر و اط من القن كذا 
قد او اط 

مقا دابحط: أصل راح وهن انزال الك من علوم يقال .مخططة القىء 
أحطه ا ورل فال ا قالرا سرا اللي خط هنا أرزارتنا: 

صحا ‏ حط الرَّجُل والسرجٌ والقوش: نَرَلَّ, والحطّ: المنزل, وانحط الشَّعدْ 
وغيره» واستّحطْني فلان من الفن شيئاً. والخطيطة كذا وكذا من الفن» وقوله تعالى: 
حِطّةٌ ‏ أي خط عتا أوزارناء ويقال هي كلمة أُمِرَ بها بنو إسرائيل لو قالوها لطت 
آوزارهم» e,‏ وال دور هو الحتطوط. وانحطت الناقة في سيرها: أسرعت. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو النزول عر يلاحظ فيه من مقام أو 
تكليف أو ثقل أو حملء مادّيّاً أو معنويًاً. وقريب منها مفهوم الحتّ والحبط والحدر 
افدر وعدا القيد هر الفارق: 

َإِذ قيل هم اسكنوا هذه القَريَةَ وكُلُوا منها حَيتٌ شنم وقُولُوا حِطّةٌ وادخُلوا 
الباب سَجّداتَغْفِر لَكُم - ۷/ .17١‏ 


ع مويق 


وذ قُلنا ادخُلوا هذه القَريَة فَكُلوا منها حَيتُ شِئْم رَغَدَاً وادْخُلوا الباب شجدا 
وراچ تقر لكو 171 


التعبير في الآية الأولى بحرف الواو [وكلوا]» وفي الثانية بالفاء الدالة على 
التركيب» قان الأكل بعد الدحول دون السكون الذي فى الأول: 


والتعبير في الجملتين الأخيرتين من الآيتين بالواو الدالّة على جرد الجمع: 


3۸٦‏ حطم 


إشارة إلى عدم ترتيب بينهماء وعلى هذا قدّم قول الحطة في الأولى دون الثانية. 

وأمّا قول الحطة: فعناه ااذ الحطّة برنايحاً في أمور حياتهم وفي جميع أمورهم, 
وفى سلوكهم وأفكارهم وأعالهم. وهذا كتكليفهم بخطاب - قولُوا لا إله إلا الله أي 
اتخِذُوا التوحيد منظوراً وملحوظاً في جميع أموركم وجريان حياتكم. 

وتحقيقة ال هنالك: طرح الأثقال والأوزار والأحمال مما خالف العقل والشرع 
في عقيدة أو فكر أو خُلق أو عمل. ومرجعه إلى التخلي والورع عا ينافي رضاء الله 
تعالى » والتقوى عرّا كانوا عليه من اتباع ال حوى وارتكاب المناهي والمعاصي . 

فيكون المعنى - بأن يكون برنايج أموركم بَعدٌ: هو الحيطّة؛ فقولوا: جريان 
أمووتا هو الخخنطة عن الأووار السابقة والكدورات الماضية والتكلفات الاد ال 
كانت لها كيدل الذيخ لرا قؤلا غب الزی قيل لم - یلوا برقا سياهم: 

م إنّ الحيطة من أفعال العبد كالورع والزهد والتقوى» فقول بعض المفسّرين 
بتقدير الفعل أي حط حِطَةً: غير وجيه. 


وأمّا الجملة الاسميّة ‏ هذه حِطَةٌ: فللدلالة على الثبوت والاستقرار. 


حطم: 
مصبا - حَطِمَ الني: حَطَّاً من باب تعب فهو حَطْمُء إذا تكسّر . ويقال للدابّة 
إذا أسدّث حطمء ويتعدّى بالحركة فيقال خطمته خطباً من باب صَرّبء فاطو 
ودع ور بالتشديد مبالغة, والتطير: حجر مكّة. 
مقا حطم: أصل واحد» وهو كسر الثيء؛ يقال حَطَمتٌ الثيءَ خطأً: 
كسرتهء ويقال للمتكشر في نفسه حَطمٌ. ويقال للفرس إذا تهدّم لطول عمره حَطمٌ. 


A۷ حطم‎ 


والحُطْمة: السنة الشديدة لأَنهَا تَحطّم كلّ شيء. وا طم : السّوّاق بعَنف يحطم بعضّ 
الإبل ببعض. وسمّيت النار الحُطمَة : لحطمها ما تلق . فأمًا التطيم: فمكن أن يكون 
من هذاء وهو ا حجر, لكثرة من ينتابه كانه نحطم . 

مسا ت طخ خطاً: كسرته, وتحطّم, والتحطيم : التكسير, وأصابتهم حَطْمَة : 
سَنَهَ وجَدب» وحَطمّة السّيل مثل طحمته وهي دفعتّه. والحطم: المتكسّر في نفسه. 
والحُطّمة: اسم من أسماء جهنم وهي النار لأنّها تحطم ما تلق. ورجل خحُطْمَة: كثير 
الأكل. قال ابن عبّاس: ال مط : الجذر يعنى جدار حجر الكعبة. والمخطام: ما تكشر 
فق ايتن 

اذب 6 55:7 اللي كمرك العو الاس كال ور ا 
فانحطم. والمطام: ما تكسّر من ذلك. وججر مكة يقال له التطيم مما يلي الميزاب. 


وخُطام الدنيا: كل ما فبها من مال يفن ولا يبق. الأصمعىّ: إذا تكسّر يبيس البقل 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كسر اطيئة للشيء وإزالة نظمه وإفناء 
الحالة المتوقعة المتحصّلة, ماذيّة ومعنويّة» وإطلاق المطام على الأموال الدنيويّة: 
باعتبار زواها وعدم ثبوتها وكونها في معرض الفناء والانهدام. 

واا اة قصيفة اة كك وهر و باعسبار سه علك السقة فيا 
فإنّہا تحطم كل من ورد فيها. 

وأمّا الحتطيم : فباعتبار انكسار حالة كل مّن وصل إليه وزاره خضوعاًء أو لَعلّه 
کان کدرا فى زمان. 


A۸‏ حظر 
كلا لَيُنبَدَنَ في ا لحطَمَة وَمَا أُدراكَ ما الْحطّمّة نار الله الموقدّة  ٠٠١٤‏ /1. 
فإِمها تحطم كل مايطرح فيهاء وتزيل جميع ما به من عنوان وشخصيّة واعتبارات 
دنيوبّة وصورة وهيئة مستحسنة. 
م تیچ تراه مُصَفَرأَ م کون حُطاماً - ۵۷ / .7١‏ 
فصدق المُطاميّة: إذا زال عنه ما به من نظم وصورة وحالة منظّمة. 
کک ا و 147/90 


ا ااا ج بدن الصو رفو الط وضخة الرحوه وبلا اا 


حظر : 

مصبا - حظرته حَظراً من باب قتل: منعته. وحظرته: حُزته. ويقال لما حُظر 
به على الغنم وغيرها من الشجر لهنعها ويحفظها: حَظيرة. وجمعها حظائر وحظار مثل 
كرائم وکرام» واحتظرتها: إذا عملتهاء فالفاعل محتظر. 

مقا - حظر: أصل واحد يدلّ على المنع» يقال حظرت الشيء أحظره حَظراً 
فأنا حاظر» والشيء تحظور ‏ وما كان عَطَاءٌ رَبك تحظُوراً ‏ والحيظار: ما حُظِر على 
غنم أو غيرها. 

صحا ‏ الحتظر: الحجر وهو خلاف الإباحة. واتحظور: المحرّم, والميظار: 
الحظيرة يعمل للابل من شجر لتقيها البرد والريم. والحتظر: الذي يعمل الحظيرة. 
وقرئ: كهشيم امحتَِرِ ‏ فن كسره جعله الفاعل» ومن فتح جعله المفعول به. 

التهذيب 4 7 484 -قال الليث: الحظار حائط الحظيرة: والحظيرة تتخذ من 


حظر ۲۸۹ 


نشدي أو قصب وصا عا نظ إذا اها اة خاذا ل #ضديبا قهن حطرء وكل 
من حال بينك وبين شيء فقد حظره عليك» وکل شيء حجز بين شيئين فهو حِظار 
وججار. وقال تعالى - كهش الحتظر _ فن قرأ الحتظر: أراد كاهشي الذي جمعه 
صاحب الحظيرة» ومن قرأ الحتظّر: فهو اسم للحَظيرة ‏ والمعنى كهش المكان الذي 
يحتظر فيه لمشي » وهو ما يبس من المحُظرات وتكسّر أي بادوا وهلكوا فصاروا 
كيبيس الشجر إذا تحطم. 


أن الحقيقة فى هذه المادّة: هى الحدوديّة. أي جعل شىء مجتمعاً محدوداً 


والفرق بينها وبين المنع والجمع والحدٌ: أن المنع هو إيجاد المانع عن سريان 
شيء وجريانه وحركته عن خارج» والحدٌ قريب منه. والنظر في الجمع إلى الأفراد في 
قال الدرق: 

فيعتبر في الحظر كلا الجهتين من الحدوديّة والممنوعيّة. 

ا كان عطلكوتك را ے2۹۷ 

أي وما كان نواله ودفعه شيئاً حدوداً بمحدود وممنوعاً من مانع خارجي. 

إنَا أرسلنا عَلَهِمِ صَيحَدٌَ واحِدَةً كَكانُوا كَهَشْي الْحْتَظِر - 55 / .١‏ 


الاحتظار هو قصد الحظر واختياره» وامحتظر من يختار ويريد أن يوجد حَظراً 
وحظيرة. والحظيرة هي الحيط الحدود الممنوع. 


ولا كان الاعتبار والتوجّه في الحظيرة إلى جهة الحدوديّة والممنوعيّة فقط. 


۹۰ حظط 


فتتّخذ من القصب والشجر وأمناهاء كا أن الملحوظ في البيت جهة البيتوتة, وفي 
الحياط جهة الإحاطة, وفي الدار جهة الإدارة. 


والهشيم كلّ شجر يابس متكسّرء وإضافته إلى الحتظر لاله يعمل منه الحظيرة, 
ولعل المتاسية+كون جاده الباسة انكر وسيلة لآذامةعيش المؤسين واجناغهي 
وحفظ نظامهم» حيث هلكت أعداؤهم وارتفعت الموانع والمزاحمة والعداوة» مع 
صيرورة نضارتهم إلى اليبس والانكسار. 


س 


حظ : 

ا ا ا و ع وش أ م قا ا :الي 

مقا -حظ: أصل واحد وهو النصيب وال جد (وهو الغنى والعظمة). يقال فلان 
أحَظٌ من فلانء وهو محظوظ, وجمع الحظّ أحاظ على غير قياس. قال أبو زيد: 
ل کف جد ا كان نذا خط هن الأروق ال دفن ق الا سر اسف 
ومع الم خظ. 

عوك تر كاد فال الت ا اضيب من القضل: والشر و 
حظوظ . وفلان ذو حَظ وقسم من الفضل. قال: ولم أسمع من الحظّ فعلاً. وناس من 
أهل جمص يقولون حَنظء فإذا حمعوا رَجعوا إلى الحظوظ, وتلك النون عندهم غنّة: 
ولك محعلوتها أصلقة:وانا ري هذا اللفط عل الس ف اده تجو الود 
يقولون رُنزء ونحو أترجه يقولون أترنجه. قلت: للحظّ فعل جاء عن العرب وإن م 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القسم والحصّة الخصوصة التي تكون مورد 

استفادة لشخص معيّن. فالقسم والنصيب والحصّة كل منها أعمٌّ من الحظ . 

للذ کر مكل خط الأنفيين - 7/1 .١١‏ 

وَمَا يُلَقَاها إلا ذو حَظٌ عَظيم - ٤١‏ / ه". 

اها بولق يت الس رهي مقايلة ارك يا سان الاق كان لط 
عظيم من الكمال. 

a aE ES‏ ا 

أي نسوا مايخضّهم من التكاليف والأحكام المتعلقة بهم وهي حظهم ونصيمم 
من الأوامر الاهيّة. 

ولا يخق لطف التغبير ف هذه الآيات الكرهة بالحظ دون التضيب والقسمة 
والسهم والحصّة: لاستفادة قيد الاستفادة منه دونها. 

وغير خن أنّ هذا القيد ولزومه يلازم ويقابل مفهوم النسيان, ونسيان الحظ 
عبارة عن عدم الاستفادة وفقدان العمل بهء فالنسيان فى مقابل الاستفادة من الحصّة. 
کا أن تلقية السجيّة إذا كان صا سما ذا حظء أي ستفيداً من نضييه. 


مصبا ‏ حَفَد حَفْداً من باب ضرب : اسر وفي الدعاء: وإليك نسعى ونحفدء 


55 حفد 


أي نسرع إلى الطاعة, وأحفدّ إحفاداً مثلّه. وحَفدَ حَفداً: خَدم» فهو حافد» والجمع 
حَفَّدة مثل كافر وكَفّرة» ومنه قيل للأعوان حَفَدَة. وقيل لأولاد الأولاد حَفّدة, لانم 
كالخدّام في الصغر. 

مقا حفد: أصل واحد يدل على الخقّة في العمل والتجمّع. فالحقدة: الأعوان 
-وهو الصحيح - ويقال الأختان. ويقال الحَقّدة ولد الولدء لأنّه يجتمع فيهم التجمّع 
والتخقّف - وَجَعَلَ لَكُم مِن أزواجكم بَنِينَ وَحَمَدَة - واحدهم حافد. والسرعة إلى 
الطاعة حَفد. وا حفد مكيال يُكال به. ويقال في باب السرعة والخقّة: سيف محتفد أي 
سر بع القطع . 

صحا الحَفْد: السرعة. يقول حفد البعير والظليم حَفداً وحَمّداناً: وهو تدارك 
السيرء وبعير حَفّاد» وأحفّدته: حملته على الحَفْد والإسراع. والحَقّدة: الأعوان 
والمحخدم» وقيل ولد الولد» ورجل محفود أي مخدوم. وحَحَفِدٌ الّجل: محتتده وأصله. 

التهذيب > / 457 - قال الليث: الحقد في الخدمة والعمل: الخفّة والسرعة. 
قال أبو عبيد: أصل الحفد: الخدمة والعمل. وروي عن مجحاهد في - يَنِينَ وَحَقَدَة: 
نّم الحدّم. قال ابن شميل: من قال الحقّدة الأعوان فهو أتبع لكلام العرب ممّن قال 
الأصهار. وقال الحسن في الآية: البنون ‏ بنوك وبنو بنيك, وأمّا الحقّدة فما حفّدك من 
شيء وعمل لك وأعانك. وعن ابن عبّاس: من أعانك فقد حفّدك, أما معت قوله 
سفن الولانه عوك وسكت 

مفر - حفد: قال الله تعالى : وَجَعَلَ لَكُم من أن واجكُم بَنِينَ وَحَفَدة جمع حافد 
وهو المتحرّك المتبرّع بالخدمة أقارب كانوا أو أجانبء قال المفسّرون: هم الأسباط 
ونحوهم» وذلك أن خدمتهم أصدق. قال الأصمعئّ: أصل الحفد مُداركة الخطو. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإعانة بخلوص وسرعة. وباعتبار هذا 
المعنى تطلق على الخادم بسرعة» وعلى أولاد الأولاد والأختان إذا كانوا أعواناًء 
وعلى السيف القاطع فإِنّه نعم المعين في مقابل الأعداء» وكذلك البعير الحقّاد إذا أعان 
في السير, والحفد لكونه معيناً في تعيين المقدار. 


وَجَعَلَ لَكُم من أ نمكم أزواجا وَجِعَلَ كم مِن أزواجكم بَنِينَ وَحَفَدة- /١١‏ 
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أي أعواناً لكم فى حياتكم وبعد مماتكمء إعانة ماديّة أو معنويّة, من أقاربها 
من يقرب بالحسب والسبب. 

افير الآرلاه .وق اوا مصداق اران غير وجه قا كلمة 
البنين تشملها فى المرتبة الثانية. وأبعد منه تفسيرها بِالحَدّم: فإنّ الآية مصرّحة 
بكون الحفّدة من الأزواج» وهي نعمة متحصّلة في أثر الزواج» والْحَدّمَّة لا ربط لها 


بالازدواج والأزواج. 


حفر: 

مقا حفر: أصلان, أحدهما حفر الشيء وهو قلعه سُفلاً والآخر أوّل الأمر. 
فالأذل» عفرت الا رک عفرا وساف لرن مق للف كا 4 ف اا رض ومن 
الباب الحفر في الفم وهو تآكل الأسنان يقال حُفر فوه. وال حقر: التراب المستخرج من 
الحفرة, كاهم. والأصل الثاني : الحافرة في قوله تعالى: أَبنا لَمَوْدُودُونَ في الحافرّة 
-يقال: إِنّه الأمر الأوّل, أي أتحيا بعدما نفوت, ويقال: الحافِرةٌ من قوهم رجع فلان 


۹٤‏ حفر 


على حافرته -إذا رجع على الطريق الذي أخذ فيه. 

مصبا - حفرت الأرض حَفراً من باب ضرب» وسمّي حافر الفرس والحمار من 
ذلك لأنّه يحفر الأرض بشدّة وطئه عليهاء وحفر السيلٌ الوادي: جعلّه أخدوداًء 
وحمَّرَ الرّجلٌ امرأته حَفْراً: كناية عن الجماع. وال محر بمعنى الحفور» مثل العَدّد والتبط 
والنّمَصء ومنه قيل لير التي حفرها أبو موسى بقرب البصرة حَفَّر. والحفيرة ما يحفر 
ف الأرض والجمع حفائرء والحفرة مثلها والجمع حفر مثل غرفة وعُرَف. 

ضا د خفرت الأرضى واشفرقاء والمقرة واحدة الح واسكسقر البة: 
حان له أن يحمّر. والحافر واحد حَوافر الدابّة, التق القوم فاقتتلوا عند الحافرة أي 
عند أَوَّل ما التقؤاء وقوله تعالى: أَينًا لَرْدُودونَ في الحافِرّة: أي في أوّل أمرنا. 
والحقير: القبر, وحَمّره حَفراً: هزله. ويقول: في أسنانه حَفْرٌ, وقد حقّرت تحفر حفراً 
ال كبر كنس كتير إذاافسدات أصوطا :قال كوب هو غلاق ف اصول ا ان 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو قريب من القلع شفلاً. يقال حفر 
وع ا جد ها اهيار بوانشها بم بر و حدق هنا سن 
اا ولتق راغا يطلقان عل اة ويطلق الخافر أو الاد عل يعافر 
الدابّة وهو كالقدم من الإنسانء باعتبار حفره الأرض وتأثيره فيهاء وهذا المعنى 


بل 


وا مسال ا ع اول اا فاعيار | المت اول ای اا 


لعمارة أو فلاحة أو استخراج ماء أو إقدام آخرء ولو معن كتهيّة المورد وإصجاد القت 
اداد اكل و وق القدسات: 


حفظ 40 


وأا احفر في الأسنان: فباعتبار حدوث خُفَر صغار في الأسنان أو في أطرافها 
بعوارض وعلل مربوطة. 

يَقولُونَ اننا لودو دون فى الحافرة: أإذا كنا عظاماً غَحِرَةٌ ‏ 1/4 / .٠١‏ 

الظرف في محل حال» والمعنى أنحن ترد مع كوننا مقبورين في القبور وكنّا عظاماً 
نخرة تحت الأرض وفي تلك الحفر. 

والمفشّرون غفلوا عن حقيقة معنى الحافر وعن استعماله مقروناً بحرف في دون 
إلى أو على ويشير إلى هذا القول في المفردات. 

ولايخق أنّ صيغة فاعل قد تكون جود نسبة الحدث إلى الذات» وللثبوت كا 
ف الصنات اة ا اح من الأففال امدق اتن ميك كاخالك واشاق 


حفظ : 

مصبا ‏ حفظت المالَ وغيره حفظاً: إذا منعته من الضيّاع والتلف, وحفظبه : إذا 
صنته عن الابتذال واحتفظت به» والتحقّظ . التحرّز. وحافظٌ على الثىء محافظة, 
ورجل حافظ لدينه وأمانته وكينه, وحفيظ اا وا جمع حَنَظة وحُفَاظ مثل كافرء 
وحفظ القرآن: إذا وعاه على ظهر قلبه. واستحفظته الشىء: سألته أن يحفظه. وقيل 
استودعته إيّاه وفسّر: بما استحفظوا من كتاب الله بالقولين. 

مقا حفظ: أصل واحد يدل عل مراعاة القىء. يقال» حفظت الفىء حفظا. 
والغضب+» الحقيظة: وذلك أن تلك الحال تدعو إلى مراعاة القىء يقال الغضب 
الإحفاظ, يقال أحفظنى أي أغضبن . والتحمّظ : قلّة الغفلة. وا حافظة هو الحفاظ . 


۲۹٦‏ حفظ 


والتحقي 

أن مفهوم الحفظ يختلف باختلاف الموارد والموضوعات» يقال: حفظ المال من 
التلف. وحفظ الأمانة من الخيانة. وحفظ الصلاة من الفوت» وحافظه أي راقبهء 
وتحفظ أي تحردز بحفظ نفسه عم لا يلاثم » وحفظ يينه وعهده أي عمل بتعهّده ووّفف 
به» وحفظ القرآن على ظهر قلبه» وأحفظه أي جعله حافظاً ومنه يقال للغضب 
الإحفاظ, فإنّه يجعل صاحبه حافظاً ومحفوظاً. فإنّ الغضب هو دفع ما لا يلاثم 
والدفاع عن الضرر. 

فالحفظ في الأعيان: وَنحفظ أخانا. 

وفي الأعمال: وهم على صّلاتهم يحافظون . 

وفي المعاني : وما كنا لِلعَيْبِ حافظين . 

وف العهود: واحمّظُوا أَهانَكُم . 

وفي الإطلاق والعموم: وَرَبَْكَ على کل فَيءِ حفيظ » وَعندةكتابٌ حَفيظ . 

ثم إن الحافظ يستعمل في مورد نسبة الحدث إلى ذات حدوثاًء وفي الحفيظ 
بلاحط مع البو كوا انل كا أن اا فة باط فما ممق اران عضن 
صيقة الفاغ 

وقد سبق في السب إِلّه عبارة عن الإشراف والاختبار والدقة. وفي الحرس 
إِنْه عبارة عن المراقبة ويستعمل في ذوي العقلاء. 

فحقيقة الحفظ هي المراقبة والضبط مطلقاً ‏ راجع الحرس. 

ون تقول فاأرسلناة عم عنيظاً ع Ae‏ 


ولو شاء اله ما أش ركوا وما جَعلناكَ عَلهم حَفيظاً - .٠١1 / ٦‏ 


1۹۷ 0 


فإنّ شأن التي (ص) تعليم الآيات الإية ودعوتهم إلى الحق وإبلاغ الأحكام 
کات ری س غاد أن يكوى عبرا عل الاد رر و عاف و راا 
هم . 


بل وان الحسييلة والرعاية والضبظ: من الله المتعال بالفسية إل أغال العياة 


لظ 117 


تی إن اله الى احفيظ عل کل موجوه تكويوة خارسية - إن زی کل كل 
شَىءٍ حَفيظ - ١١‏ / /01. 


فلا تنافي بين الآيات الشريفة كا لا يخنى على البصير. 


مصبا ‏ حفّت المرأة وجهها حَفَاً من باب قتل: زيّنته بأخذ شعره. وحفٌ شاربه: 
إذا أحفاه. وحقّه: أعطاه. وحفٌ القوم بالبيت: أطافوا به» فهم حافون. وحفّت الأرض 


مقا - حفٌ: أصول ثلاثة: الأول ضرب من الصوت,. والثاني أن يُطيف الشيء 
بالشيء» والثالث شدّة في العيش. تفسير ذلك: الأوّل: الحفيف» حفيف الشجر ونحوه, 
وكذلك حفيف جناح الطائر. والثاني: قولحم حف القوم بفلان إذا أطافوا به وَتَرَى 
الملائكّة حافّين -ومن ذلك حفافا كلّ شيء: جانباه. ومن هذا الباب: هو على حَقّف 
أمرٍ أي ناحية منه» وكلّ ناحية شيء فَإِمّا تُطيف به. ومن هذا الباب قوهم ‏ فلان 
يحفنا ويرفنا - كأنّه يشتمل علينا فُعطينا ويميرنا (يأتي بالطّعام). والثالث: الحُقوف 


۹۸ حف 


واللتثف» وهو شد الفيش وة قال أبو ؤيده حلت أركنا وقَقّت: إذا ببس بقلها 
وهو كالشَّظّف. ويقال هم في حَقّف من العيش أي ضيق وء ثم يمر هذا حقٌ 
يقال راش هذا تحفوف وحافٌ: إذا بَعْدَ عهده بالدّهن, ثم" يقال حفّت المرأة وجهها من 

صحا ‏ حفف - قال الأصمعيّ: الحَفّة المنوال وهو الخشبة التي هلها 
ا حايك الثوب, قال: والّذي يقال له ا حف هو المَنسِج. والحَقّان: فراخ اا ا 
EE CN EE ONE‏ 
قال الأصمعئّ: الحَقّف عيش سوء وقلّة مالء يقال ما ري عليهم حَفّف ولا ضَفّف, 
أي أثر عَوَز. والاحتفاف أكل جميع ما في القدرء والاشتفاف شرب جميع ما في الإناء. 
وحَقُوا حوله يحُقُونَ: أطافوا به واستداروا. وحقّه بالشيء قە کا حف الودج 
بالثياب» وكذلك التحفيف. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الَف (جمع وضيرّ) مع قيد مفهوم 
الإحاطة. كا أنّ الَف هو مطلق في مقابل مفهوم النشر. 

وباعتبار هذا المعنى يطلق على سوء العيش وشدّته والمضيقة فيه الذي يوجب 
الاتقناطى:ق اة والعيكن ف قال الاساط رال 

وكذلاك قالش والطائر ءا عاط الجر و كين اليد ملقوفا به وكا 
ف الطائر وغيره. 

راس الق الكو حه ال وا قاذ الرييد إذا حا مف اشر 


د 


وحين يؤخذ يكون منقبضا e‏ بشدة الاد والقبض. 


حف 4۹ 


ولا ف أ كلبات کف عفن رف» کف قف لف طئ: يجمعها مفهوم 
التجمع والتحفّظ . 

جَعلنا لِأَحَدِهما جتن من أغناب وَحَئَفناضًا پتل - ١8‏ / ؟7. 

أي قد متا وأحيطتا بالخل. 

وَتَرَى الملائكة حافّينَ من حول العش - 4 / هل. 

أي ملتقين ومحيطين, ويراد إِنّ الملائكة الّذين قد أمروا وجاؤوا من جانب 
حول افرش ومن نداحة عة الله امال ن غل و مس أهل اران 
لطف التعبير بكلمة من» دون الباء. 

والتعبير بالحفٌ في هذا المورد: إشارة إلى كثرة الملائكة وازدحامهم» وذلك من 
جهة تجليل أهل الجنّة وتبشيرهم وتهنيتهم. 

وبهذا المعنى يت النظم في الآيات الشريفة ‏ فراجعها. 


ج 

مصبا - حَني الڙجل يح من باب تَعبَ حَفاءٌ مثل سلام: مثئى بغير نعل ولا 
حف : فهو حافي, والجمع حُفاة مثل قاض وقضاةء والحفاء اسم منه. ونی من كثرة 
المثني حقٌ رقت قدمه حن فهو حَفِ من باب تعب» وأحف الرّجِلٌ شاربه: بالغ في 
قصّه. وأحفاه في المسألة: ألم وألحفّ, والحفياء موضع بظاهر المدينة. 

مقا - حن : ثلاثة أصول: المنع» واستقصاء السؤال, والحقاء خلاف الانتعال. 
فالأوّل: قولحم حفوت الرّجل من كلّ شيء إذا منعته . والثاني: فقوم حفيت إليه في 
الوصيّة: بالغت. وتحقّيت به: بالغت في إكرامه» وأحفيت. والحؤ: المستقصي في السؤال. 


...م حف 


وقال قوم: وهو من الباب حفيت بفلان وتحفيت: إذا عَنيت به. والحف: العالم بالشيء. 
والثالث: الحفا مقصور. مصدر الحافي؛ ويقال حن الفرس: انسحج (السَّحْج: القَشْر) 
حافره. وأحق ادهل يفيت دان ۰ 

صحا ‏ حفا: قال الكسائي: رجل حافي: بَيّنُ الحفوة والحفية والحفاء والحيفاية, 
وقد حن تحن : وهو الذي يشي بلا خُفَ ولا نعلء قال وأا الذي حَفٍ من كثرة 
المشي أي رقت قدمه أو حافره: فإنّه حَفٍ بين الحقا مقصور. وال حق: العام الذي 
يتلم الثيء باستقصاء. والح أيضاً: المستقصي في السؤال. 

التهذيب 0 / ۲٠۸‏ الحفوّة والحقا مصدر الحافي. يقال حى تحن إذا كان بغير 
خُفٌ ولا تعل» وإذا انسحجت القدم أو فِرِسِنٌْ البعير أو الحافر من المشيء حى رقّت: 
قيل حَفَّ يح فهو حَنبٍ. قال الأصمعئّ : حف شاربّه ورأسَه إذا ألزق جرّه. ويقال: 
في قول فلان إحفاء وذلك إذا ألزق بك ما تكره وأ في مّساءتك كا بح الشيء» أي 
ينتقص » قال الليث: أحن فلان فلاناً إذا بح به في الإلحاف عليه أو مسألة فأكثر 
عليه في الطلب. قلت: الإحفاء في المسألة مثل الإ حاف سواء» وهو الإلحاح. وقال 
الفداء - إن يسا لكوها فيُحفكم أي يجهدكمء وأحفيت الإجل إذا أجهدته. 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ترك العلائق وطرح الحجب وظهور 
اللأضوضقة الوص اصقان 
وبمناسبة هذا المعنى يستعمل في خلع النعلين والمشي بلا نعل ولا خُفٌء وفي 
قصّ الشارب وتخليصه وفي تخليص السؤال وإلحاحه وترك القيود وترقيق القدم 


حنى ۳۰۱ 


بالانسحاج والإكثار في الإجهاد والإكراه والإساءة بطرح القيود والرسوم وترك 
الظواهر. 

ويجمعها ظهور الخلوص والخنصوصيّة بحذف العلائق والحجب. في أيّ مورد 
كان, وفي كل مورد بحسبه. 

وما يذكر في كتب اللّغة والتفاسير: كلها مفاهيم محازيّة. وقد اضطربت كلماتهم 
ف تفسير الآيات المربوطة, ولم يلجاوا إلى ركن وثيق. 

وإن تُوْمِتُوا وفوا يُوْتَكم أجُو رگم ولا يَسألگم أموالگم »إن يسألْكنُوها 
فِيُحفكم تبْخلوا - ٤۷‏ / ۳۷. 

أي إن يسأل الله أموالكم ويطلب منكم الإنفاق في سبيل الله حى يجعلكم 
خالصين مخلصين عن العلائق الدنيويّة والحجب المادْيّة ويزيدكم صفاء ونوراً: تبخلوا 
عن الإنفاق. 

قال سَلاءٌ عَلَيْكَ سَأْسْتَفْفدُ لَْكَ ری إِنّدُ کان بى حَفِيَاً - .٤۷ / ١١‏ 

أي له حَفاء وخلوص وصفاء بالنسبة إلى ولا حجاب بينناء وأنا أطلب منه 


مرادي بلا واسطة ورسم وقید» فيجيب دعوت . 


يالوك كأنَّكَ حو عَنها قل إنا علمُّها عِنْدَ رَقُ - ۷ / 1817. 


ا 


أي انهم يسألونك عن الساعة وغيرها ويتصوّرون أك بعيد وغير مربوط 
ولا سيعانس موطبوع الساعة وأمقاها: 


5 


اع وو ا رقرب لقانب 12 ال يكب انا 
علمُها لذ وق ول وكيك اخلة القينيد فينق فنه اللي واا الارسياط والافين 


وتعبير الكقّار بالح: إشارة إلى نني مطلق الارتباط علماً كان أو غيره» 
فسؤالهم على أساس خياهم بِأنّ الرسول (ص) صاف عن هذه العلاقة وخالص عن 
هذا الأوياط بالساعة 
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حقب : 

مصبا ‏ حُقب: الدهر» والجمع أحقاب» مثل قفل وأقفال, وض القاف للاتباع 
لغةء ويقال الحقب انون عاماً والحقبة بمعنى المدّة وا جمع حقب مثل سدرة وسِدّر. 
والحقّب حبل يُشْدٌ به رحل البعير إلى بطنه. وحَقِبَ بول البعير حَقَباً من باب تَعب: 
ا اسر قي الط وا حر 

مقا - حقب: أصل واحد وهو يدلّ على الحبس» يقال: حَقَبَ العام إذا احتبس 
مطره» وحَقِبَ البعير إذا احتبس بوله. ومن الباب الحقب حبل يشدٌ به الّخل إلى 
فلان الاثم كأنّه جمعه فى حقيبته» واحتقبه من خلفه: ارتدفه, والْحَقّب: المردف. فأمًا 
الزمان فهو حقبة وا جمع حقّب. والحقب انون عاماً وا جمع أحقاب, ويقال للقارة 
اللويلة ق لاء خا 

أسا کان رل على أحقت وهو الذي ق مكان الب منه بياض» وهو 
حبل يلي الحقو. والأتان حَقباء» والجمع حُقب» وشَّدَّ الرحلّ بِالحَقّبء وحَقِب البعير 
فهو حَقِبٌ: وقع حَقَبه على يله فتعسّر بوله لذلك وربا قتله. وحَقبت الناقة: أصاب 
ا لحمب ضرعها فامتنع دَرُّها. 

الاي 76 الاب ص ومن أدوات الل القوض وا لالض 
فهو جزام الّحلء وأمّا الحقّب فهو حبل يلي الثّيل. وقال أبو زيد: أحقبتٌ البعير من 


حفب ۳ 


ا ب وق ادت لا رای لخارق ولا عاقب ر لازق الذي ضاق عل حه 
والحاقب الذي احتاج إلى الخلاء فلم يتبرّز وحصر غائطه. 


ا اة يها سمل عل الرس كلق الراكب وال لکرم وضاء شیب 
البعير. الحتقو: وسط الإنسان فوق الورك وهو الخصر. والقارة: جبل صغير أو ارتفاع. 

وأمّا الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يِتدّ ويداوم من زمان أو مكان أو 
أمر آخر. فيقال المحقب لما يشدّ به الوّحل أو يشدّ به الرحل إلى بطن البعير. ويطلق 
غل الرخل الحقيبة. وكذا ما عند من الزفان أو هن المكان كا للقي يعن الدهر أوعا 
يرأدق قاين عاماء أومعى القار الطويلة ف العا وسيعه اقاب 

وأكا ت السيرة كا لد ماحد ال ای ا و 
منه حَقِبَ المطرء فيعلم أنّ قيد المحقّب ووجوده لازم في تحقّق أصل المفهوم وحقيقته, 
بعنى أنّ احتباس بول البعير مفهوم تبعيّ لوجود الْحَقَب حقيقة. أو تصوّراً كما في 
حقب المطر. 

لا أَبْرَححَقٌّ أبلعَ يمع البَخرّين أو أَمْضى حفباً - .٤١ / 1١‏ 

للطَّاغِينَ مَآباً لابيثين فما أخقاباً. 

أي او طويلة وبمتدة. 


فظهر أنّ تفسير الحقب بالحبس على الحقيقة ليس على ما ينبغي» ويدلّ عليه 


00 حقف 


استعماله في كلام اله العزيز في الموردين بهذا المعنى, وهو ما بِتدٌ ويداوم. 


مو » 


حفف : 


مصبا ‏ حقَفَ الشيءٌ حُقوفاً من باب قعد: اعوجٌ؛ فهو حاقف» وظبي حاقف 
لذي انحنى وتئقٌ من جُرح أو غيره. ويقال للرّمل المعوجّ حِقّفء والجمع أحقاف 
مثل حمل وأحمال. 

قاد س ا صل واحد وهو يدلّ على ميل الثيء وعَوَّجهء يقال احقّوقّف 
الشيء: إذا مالء فهو محقوقف وحاقف. ويقال للرّمل المنحنى حقف والجمع أحقاف. 

التبذيب 54 / 58 - قال الليث: يقال للرّمل إذا طال واعوجٌ: قد احقوقف. 
واحقوقف ظهر البعير. ويجمع المحقف أحقافاً وحُقوفاً. قال أبو عبيد: وكان منازل قوم 
عاد بالرمال. قال: وفي بعض التفسير في قوله: بالأحقاف قال: بالأرض. والمعروف 
في كلام العرب الأوّل. قلت: الأحقاف ‏ رمال بظاهر بلاد المن كانت عاد تنزل بها. 

البيضاوئ - واذكر أخا عاد إذ أنذر قَوْمَهُ بالأحقاف وقد علت التُدد من بين 
الشيءٌ إذا اعوج وكانوا يسكنون بين رمال مشرفة على البحر بالشحر من المن. 

مصبا - الشحر: ساحل البحر بين عدن وعبّان, وقيل بُليدة صغيرة, وتفتح 

مسالك الإصطخري 0" - وَحَضْرَموت في شرق عدن بقرب البحرء وبها رمال 
كثيرة تُعرف بالأحقاف, وحَضرّموت في نفسها مدينة صغيرة وها أعمال عريضة, 
وا قبر هود النيّ (ص). وبقربها بَلّهوت بئر عميقة لا يكاد يستطيع أحد أن ينزل 


س 


حی همه“ 


إلى قعرها. وأمّا بلاد مَهرة فإنّ قصبتها تُسمّى الشّحرء وهي بلاد قفرة. 

أحسن التقاسيم - 47 وحَضْرَّموت هي قصبة الأحقاف موضوعة في الرمال 
غامرة ناثية عن الساحل آهلة: لم ف القلم .والخير رخبة: إلا م شراة شسديد 
سمرتهم . والشحر مدينة على البحر معدن السمك. 

النخبة الأزهريّة ٤‏ - حَضَرَّموت وهي بلاد على شاطئ بحر عبّان قليلة 
الزرع والخيرات, وشمال حَضْرَّموت صحراء الأحقاف بهاويها الشهيرة, وهي أماكن 
رمليّة لا تطأها قدم حى تغور في الأرض لنعومة الرمل. 


ع 


أنّ الأحقاف أراض في جنوي تملكة الحجازء فوا بين امن وعبّان وعدن, 
وكانت مساكن قوم عاد. 


راجع تود عاد هود. 


مصبا الحقٌّ: خلاف الباطل» وهو مصدر حقّ الثيءُ من بابي ضرب وقتل: 
اذا وجب وفك وا تقال اراقق الذار ها : وشت افا عق مو يات قل 
أحاظع اااي بومتك الام ا إذا تيّنته أو جعلته ثابتاً لازماًء وفي لغة بني 
ھا 52 بالألف 5 2 بالتثقيا مبالغة, 5 e:‏ الى سا وا ال“ ا 
عليه» وفلان حقيق بكذا بمعنى خليق وهو مأخوذ من الحق الثابت» وقوهم هو أحقٌ 
بكذاء يسل عسين: أخدهاء الخصاصه ذلك مخ غير مشاركة نو زيه اح 
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Fe‏ حق 


ماله أي لا حقٌّ لغيره فيه والثاني : أن يكون أفعل التفضيل فيقتضي اشتراكه مع 
غيره وترجيحه على غیره» کقوهم: زيد أحسن وجهاً من فلان. واستحق فلان الأمر: 
استجوبه, فالأمر مُستحَقٌ اسم مفعول» ومنه خرج الْبِيعٌ مُستحقًاً. 

مقا - حقٌ: أصل واحد وهو يدلّ على إحكام الثيء وصخته» فالحقٌ نقيض 
الباطل. ثم يرجع كل فرع إليه بجودة الاستخراج وحسن التلفيق. ويقال حقٌّ الشيء: 
وس .يقال ساق کن فوا إذا اتعى كل واد ياء اذا علد عل الى قل 
حقّه وأحقّه. والحقّة من أولاد الإبل: ما استحق أن يحمل عليه» والجمع المجقاق. 


- 


وفلان حامى الحقيقة: إذا مى ما يحقّ عليه أن يحميه. والأحقّ من الخيل الذي 


لايَعرَق» وهو من الباب لأ ذلك يكون لصلابته وقواته واحكامه, ومصدره الحقق. 
والحاقة: القيامة لأئَّا تحقّ بكلّ شيء - وَحَقّت كلمّةٌ العذاب عَلى الكافرين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الثبوت مع المطابقيّة للواقع» فهذا القيد 
مأخوذ في مفهومها في جميع المصاديق . 

فَريقاً دى وَكريقاً حَقَ لم الضَّلالَةٌ - 1 / .٠١‏ 

وه أعاهم واأكدار رر 

ولا تُلبِسُوا الحقّ بالباطل - .٤١/۲‏ 

قَوَقَعَ احق وَبَطَلَ ما كاثُوا يَعْمَلُون - ۷ / ۱۸. 

لِيُحقَ الحقّ و بطل الباطل - ۸/۸ . 

اذا بعد الح إلا الضّلال  .٠۲ /٠١‏ 


كذلك يضر ب اله احق وَالباطلَ  .١7/ ١۳‏ 
فل جاء ای وَرَمَقَ الباطل - ۸۷7۷ 
ل تَقذِفٌ باحق عَلَى الباطل فَيَدْمِعْهُ - ۱ 
وَيجاول الَّذِينَ مروا الباطل لِيُدْحِضُوابِهِ الحَقَ -01/18. 

بأ ا او وان ما تدغون من درت فر الباظلن ‏ 1۲2۲۲ 

فاستعمل الحقٌّ في هذه الآيات الكريمة في مقابل الباطل والضّلالء والباطل ما 
ليس له ثبوت» والضّلال ما خرج وانحرف عر هو عليه. 

والحقٌّ قد يتصف بأمور: 

رل الاب باحق » الصّص الح » أنّ الرسول حق » إلى الله مَولاهُم الحق. 
قولّهُ احق » والوَزْن يَومئِذٍ الحقّ, دين الح » ركم الحق, إِنّ وعد اله حَقَ» لَقَد جاءَكَ 
الحقّ من ربّك. فلا جاءهم الحقٌ من عندناء وجاءَكَ في هذه الحق » لَه دعو الحق. 
الْملْكُ يومئذٍ الحق, وال يتقضي باحق » واتبعوا الحقّ مِن رَنهم» وفي أموايهم حى 
للسائل» وآت ذا القر حَقّه . 

فإذا كان الله تعالى حقّاًوكذلك قوله وما آتاه وما من عنده وما يقضي به وتحكم 
وما يدعو إليه وما أنزله وما أرسله: فكيف يجوز للفرد العاقل أن ييل عنها ويسلك 
مسالك غيرهاء مع العلم بضلالها وبطلانها وبُعدها عن الحقيقة والواقعيّة. 

إن الاستعمال بحرف الباء كما في: 

إِنا ارا بای نر الات باحق ردا غا بای :قد جاء كم 
التَسُولُ بالحقّ لا تقثّلوا الس الي حَرَم اله إلا باحق ء خَلَقَ ال السّماواتٍ والأَْض 
بای :وا افم ا وبي قرا بای :اة يدون بائ . 


۳۰۸ حكم 


إشارةٌ إلى أن الإرسال والتغزيل والتلاوة والحَلّق والفتح والهداية كلها من قبيل 
الفعل والتأثيرء والفعل من الأعراض لا تحقّق ولا ثبوت له إلا في موضوع., والمعنى إا 
أرسلناك على منهاج وبرناع صحيح حقٌء وكذلك سائر الآيات. 

وأمّا التعبير بالباء دون على : إن الإرسال ليس على طبق احق وصورته» بل 
بالحق وممنباج حقء وهذا أبلغ . 

الحاقَّةُ ما الحاقَّة وما أَدْراكَ ما الحافّة كدّبَت تود وَعَادُ بالقارعة - 39 / ؟. 

اي الحياة الأخرويّة والساعة الآنية الثابتة المحقّقة المسلمةء الي لس لكان 
والجهل رالات ارقا 

والتعبير بصيغة الفاعل: إشارة إلى حدوثها واستقبالهاء وهذا دون كلمة الحقّ 
أو الحقيق الدالين بصيغتهما على الثبوت فعلاً وفي حال الحكم. 


حكم: 

مصبا ‏ الحكم: القضاء وأصله المنع, يقال حكمت عليه بكذا إذا منعته من 
خلافه فلم يقدر على الخروج من ذلك» وحكمت بين القوم: فصلت بينهم» فأنا حاكم 
وحَكَمٌُ» والجمع حكام» ويجوز بالواو والنون, والحَكمّة: للدابتة سميت بذلك لأنّها 
اکا وھ اکان الميكنه ا عم صاعها من التق اا ال 
الرّجل: فوّضت المكم إليه, وتَحَكُم في كذا: فعل ما رآه» وأحكمت الشيء: أتقنتهء 
فاستحكم هو: صار كذلك. 

مقا حكم: أصل واحدء وهو المنع. وأوّل ذلك الحُكم. وهو المنع من الظلمء 
سیت که الدائة لأا فتعهاء يقال حك الداثة وأحكتاء ويقال حكنت السفية 


حكم ۳۰۹ 


وأحكمته: إذا أخذت بيده والميكئة: هذا قياسها لأنّا قنع من الجهل, وتقول حكمتٌ 
فلاناً تحكباً: منعته عا يريد, وحُكَّم فلان في كذا: إذا جُعل أمره إليه» والحكم : الدب 
الفنين إل اة 


صحا _الحكم: مصدر قولك حَكم بينهم يحكم: قضى . وحكم له وحكم عليه 
والحكم أيضاً: اليكمة من العلم» والحكي : العالم وصاحب الحكمةء والحكيم: المتقن 
للأمور. وقد حَكُم: صار حكياً. وأحكنتٌ الشيء فاستحكم: صار مُحكاً. وَالحَكّم : 
الماك وسكت الدجل تحكياً: إذا تمعد ا اراد والسكهوا إلى الحاكم وتماكموا 
مء الاك الخاضمة إلى احا 


لسا - وا تكم : العلم والفقه والقضاء بالحقٌ والعدل. وهو مصدر حَکم تحکّم» 
وروی أنّ من الشّعر لكئّة, وهو بمعنى الحكم. والذ کر الحكے : الحاكم لكم وعليكم 


أو هو امحكم الذي لا اختلاف فيه ولا اضطراب» فعيل بمعنى مُفْعَلء وأحكم فهو 
كي والعرب تقول: حكنت وأحكنقت وخ فيل ملعت وردوت. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما تحمل على موضوع ويلحقه وما به 
يتحقّق الأمر والنهي» إذا كان عن بت ويقين. 

وبمناسبة هذا المفهوم تطلق على القضاء. وبمناسبة قيد البت واليقين: تطلق على 
الفقه والعلم والمنع والردّ والإتقان وما لا اختلاف فيه ولا اضطراب ولاترديد. وأحكمه: 
جعله ذا حُكم, فهو محكم أي متقن مقطوع في مقابل المتشابه. 


والفرق بين الحاكم والحكير والحكّم: هو ما يستفاد من اختلاف هيئاتها. 


11۰ حكم 
فالحكيم ات له امک راغا ما صر هة اک والفبوت ق الحكر أزيد. 


والحكمة فعلة تدلٌ على نوع خاصٌ من الكم» وهو ما كان من الأحكام 
الراجية إل اللخارق التطله واللقائق اة اة 

فظهر الفرق بين الحكم والقضاء: فإنّ الملحوظ في القضاء هو إظهار النظر من 
جانب القاضي في مورد خاص» ولیس القطع والبتٌ منظوراً فيه . 

يالك قت ري 

أى كين دون رأياً قطعيّاً فيا مجهلونه. 

ألا ساء ما يحكمون. 

فإِنٌ رأم بهم خلاف الحقٌ وهم يظنُون ظنّ السوء. 

وإ کت فاس ب بالط 6/0 

أي إذا أردت أن تبدي رأياً أو تأمر وتنهى فليكن ذلك القطعيّ الجدّي من 
كاك بالعدل» 

فالله يحكم بيهم يوم القيامّة - ۲ / .١١‏ 

إن الله يتحكم ما يُريد ‏ 0 / 

حی يحكم الله یتنا وهو خَيْرُ الحاكمين - ۷ / ۸۷ . 

وَاصبر خی يحكم الله. والله يحكم لا مُعَقَب كمد - ۱۳ / .4١‏ 

ذلكُم حُكمٌ الله يحكُم بینکم والله عل كيم - 

ألا لَه الحكم وَهوَأسرَءٌ الحايبين - ٦‏ / 57. 


فاختير في هذه الموارد كلمة الحكم: إشارة إلى أنّ رأيه تعالى ونظره قطعيّ 


حكم ا 
جدّيّ, وبمناسبة هذا المفهوم يذكر الحكيم مقارنا بالعليم أو بالعزيزء فإِنَ الحكم الت 
يلازم تحقّق العلم أو العزّة. 

وال عل حَکے , واللهُ عَزِيرٌ حَکی › و کان الله علا حكياًء و کان ريا 
حكماً. تغزيل الكتاب مِنَ اله العزيز الحكم . 

فلا يصح تحقّق كونه حكباً إلا بعد العلم أو العزّة. 

وفي معنى العلم: الوسع والخيرة. 

من لذن حَکے خَبير . کان اله واسعاً حكماً. وهو ا لحك الخبیر . 

وقد يكون النظر إلى كونه حكباً فقط أو إلى جهة حكمته إجمالاً: فيذكر مع 
کلات وصفات مناسبة: من حَكم مید توّابٌ حكم . 

وق هذه الموارد يناسب تقدج الحكير ‏ وهو الذي فى الاد إله وق الأرض 
له وهو الحكيم العليم - EY‏ / 5م . 

کا أنّ ذكر كلّ واحد من العزيز أو العليم أو الخبير يكون في مورد يناسبه 


وبقتضيه . 


قلنا إنّ المحكم هو الذي جعل ذا حكم. بأن يكون مفهومه رأياً قطعيّاً لا ترديد 
فيه ولا تشابه. ويقابله المتشابه الذي ليس فيه بت ولا صراحة كاملة. 
E E‏ 


أي يجعلونك حَكماً فإنّ التفعيل يلاحظ فيه جهة تعلّق النسبة إلى المفعول مع 
التعدية. 


۳1۲ حلف 


ما کان لِبَشَرٍ أن وبي اله الكتاب والحكم والنبوّة - ۳ / 4/. 
بأن يصير ذا يقين ومعرفة ويصل بالإفاضة والإشراق الاي إلى مرتبة حق 
اليقين في المعارف والأحكام مطلقاً..وهذا المح لا الف قرا عا إن الله 
١١ -‏ / ١٤ء‏ فإنه تعالى يؤتيه من يشاء. وكذلك الحكمة فنا نوع خاصٌ من الحكم 
يؤتها من يشاء من عباده ال لخلصين. کا قال تعاى: 

يوق الحكنة من يَشاء ومن يوت الممكنة قد أو خَيراككِيراً - ۲ / ۲۹۹. 

ذلك ا أوحئ إليك رَبك من الحكئة - ١7‏ / 9". 

ES‏ _ جم وى 

فظهر أن الأحكام الحقيقيّة ما يتعلّق ويلحق بالموضوعات التكوينية: ولا كان 
التكوين بيد الله وعلمه وإرادته وقدرته: فتكون أحكامه أيضاً بعلم الله وإحاطته 


2 


۴ 00 2 
- ذخ تب كل كي عليا, 


حلف: 

مصبا - حَلّف بالله حَلِفاً بكسر الام وسكومها تخفيف» وتؤنّث الواحدة باهاء 
فيقال حَلفة» ويقال في التعرّي أحلفته إحلافاًء وحلفته تحليفاًء واستحلفته, والحليف : 
المعاهِدء يقال منه تحالفا إذا تعاهدا وتعاقدا على أن يكون أمرهما واحداً في النصرة 
والحماية, وبينهها جلف وحلفة بالكسر أي عهد, وذو الحليفة: ماء سمي به الموضع . 

قا مطاف أضل ب وا خد وهى اا قال اف فن فوا اذا اه ومن 
الباب الحخلف يقال حَلّف يَحلِف حَلفاًء وذلك أن الإنسان يلزمه الثبات عليهاء ومصدره 
الف واعلوق أبشاء ناهد قرط فلا خليف الاق إذا کان تكديدة: 


حلف عم 


فخا عالت أقسَمَ, يحلِف حلفا وحَلِفاً وْلُوفاً وهو اعدا الضادد 
على مفعول مثل امجلود والمعقول والمعسور, وأحلفته أنا وحلفته واستحلفته كلّه بمعنى, 
والحلف بالكسر العهد يكون بين القوم» وقد حالفه» أي عاهده. 

التبذيب 0 / 77 قال الليث: الحَلف وال حلف لغتان وهو القَسّم » ويقال حلوفة 
بالله ما قال ذاك» ينصبون على ضمير أحلف بالله تحلوفةً أي فَأ ورجل حلاف 
وخلافة: كن ااه وظول حالت قلان قلاناً فيو خايفه: ويا غاا 
تحالفا بالأهان, ثم يطلق على كلّ شيء لزم شيئاً فلم يفارقه. فهو حليفه. يقال فلان 
حليف الجود وحليف الاكثار. 


أن الأصل الواحد فبها هو الالتزام مع القَسَم وبوسيلته. كا أَنّ القَّسَم هو محرد 
القَسَم من دون التزام ‏ راجع القت . 

وبمناسبة هذا المعنى تطلق على العهد والالتزام المطلق المؤكد. 

وأمّا الميسور والمعسور والمعقول بجا كان مفهوم المصدر والمفعول الذي هو 
مورد وقوع الحدث متّحداً في المصداق: فهي من باب تصادق المعنيين وتصادفها على 
مورد واحدء لا استعمال صيغة في معنى صيغة أخرى. 

فظهر أن تطبيق الحلوف على الحلف باعتبار تصادق معنييه| ف الخارج, وأمًا 
استعمال الحلوف في مورد الحلف : إشارة إلى تحقّق الحلف ووقوعه وكونه محقّقاً ومسلا 


اكه 1 5 1 5 0 ليا 1 
والذيخ تمانو ااا نكر را و انوا اشن ۹ 


۳1٤‏ حلق 
م جاءوك لفون بال إن أزدنا إلا إغساناً - ع / .1١‏ 
أي يقي مون بأنّ تيتهم كانت صالحة حسنة» وهذا الاستعمال في الموردين 
وأمثالهم| يدفع كونهما بمعنى العهد. فإِنّه لا يتعلّق بالماضي . 
لفون بالله لَكُم , يفون على الكَذِ ب . وَيَحلفُونَ بالل إنَهم نكم . 
أي مون باه ملتزمين عليه. 
ولا تطح کل حَلَافٍ مَهین - 78 / .٠١‏ 


أي من يُكثر من الحلف والالتزام وهو في رأيه وعهده متساح شان فلا يعتمد 
على قوله. 


حلق : 
مصبا - حَلَقَ شّعره, حَلْقاً من باب ضرب وحجلاقاًء وحَلَقَ بالتشديد مبالغة 

وتكثير. والحلق من الحيوان جمعه حلوق» وهو مذكر. والحُلقم هو الحلق وميمه 
زائدة, والجمع حلاقے لاب وس كنا قراو راك شه عاق + یت سات ره 
وحَلقة الباب من حديد وغيره» وحَلّقة القوم: اين يجتمعون مستديرين» والحلقة: 
السلاح كلّه» والجمع حَلّق على غير قياس. وفي الدعاء: حَلقاً له وعَقراً أي أصابه 
اله بوجع في حلقه وعقرٍ في جسده. 

مقا حلق: أصول ثلاثة: فالأؤل تنحية الشّعر عن الرأسء # يحمل عليه غيره: 
والثاني يدل على شيء من الآلات مستديرء والثالث يدل على العلوٌ. فالأوّل: حلقتٌ 
رأسي أحلقه حَلْقاً ويقال للأكسية الخشنة التي تحلق الشّعر من خشونتها تحالق. 
والثاني: الحلقة حَلقة الحديد. والثالث: حالقٌ: مكان مُشرف. 


صحا الحأقة: للدروع» وكذلك حَلقة الباب وحَلقة القوم» والجمع الحَلّق على 


حلق ۳\0 


غير قياس» وقال الأصمعئ: الجمع الِلّق. وحكى يونس: حَلّقة في الواحد بالتحريك, 
والجمع حَلّق وحَلّقات. والحلق الحُلقوم. والحيأق: خاتم الملك. والحيلق أيضاً: المال 
الكثير. وتحليق الطائر: ارتفاعه في طيرانه. والحالق: الضّرع الممتلى. كان اللبن 
فيه إلى حلقه. والحالق: الجبل المرتفع. والحلّق: مصدر قولك حلّقّ رأَسَه وحَلّقوا 
رُؤُوسّهمء والاحتلاق الحلق. 

مفر الحَلّق: العضو المعروف» وحَلَقّه: قطع حلقه. ثم جعل الحلق لقطع الشعر 
وجرّه, فقيل حَلّق شعرّه. ورأس حَليق ولحية حليق. والحلقة ميت تشبيهاأ بالحلق 
في الهيئة. واعتبر في الحلقة معنى الدوران فقيل حلقة القوم. وقيل حلّق الطائر إذا 
ارتفع ودار في طيّرانه. 


لذب 0 اطق صا اشا اشراب من الري». رشع الى 
ا الذبح هو أيضاً من الحلق. وجمعه حُلوق. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إزالة شيء زائد وقطع الشّعر عن الأصل 


وبمناسبة مفهوم القطع والإزالة: تطلق على نحل الذبح والنحر من الحيوان. 
ويقال إِنْه الحلق. ثم يصير مزيداً فيه ليدلٌ على امتداد الحلق؛ فيقال: حُلقوم على 
وزان فعلول. 

وبمناسبة مفهوم المحلق وإزالة الشّعر: يطلق على جبل أو ارتفاع إذا كان خالياً 
من ااا كانه ای 


س 


ا ا حل 


والمحلقة غبارة عن قطعة من السلسلة» ولا كانت الحلق مدؤرة ومستديرة: 
تطلق على حَلّق القوم وحَلّق الدرع وحلقةٍ الباب» وبهذا الاعتبار يقال حلّق الطائر 
بالاشتقاق الانتزاعي. 

ويعتبر في سائر مشتقاتها واحد من هذه القيود والاعتبارات. 

IY NEST 

ينين حليية رگم ۱۷7٩5۸‏ 

والتحليق : تفعيل ويدلٌ على جهة تعلّق الفعل با مفعول به وحيثيّة الوقوع» ففيه 
من تأكيد وقوع الفعل ما لا خن . 


س 


حل : 

مصيا ڪل الھیء بحل خَلَاً: خلاف حرم فهو خلال وَل أيضاًء وصفٌ 
بالمصدرء ويتعدّى باهمزة والتضعيف فيقال أحللتُه وحَلّلته. ومنه -أحَل اله البي - 
أي أباحّه وخيّر في الفعل والقرك. واسم الفاعل محل ومح . وحَلّ الذي يحل خلولاً: 
إنتبى أجله. فهو حالٌ. وحَلٌ احق حَلاً وحُلولاً: وجب. وحَلٌ الحرم جِلاً: خرج من 
عاتم وا دن ی و ا ا 
وفعلته تلّة القسم » أي بقدر ما تحلٌ به المين. والخليل: الزوج. والحليلة: الزوجة, 
لأنّ كلّ واحد يحل من صاحبه محل لايجلّه غيره. والملّة لا تكون إلا ثوبين من 
جنس واحدء والجمع حُلّل. والمِلّة: القوم النازلون. وتطلق اليلّة على البيوت مجازاً. 

مقا حل: له فروع كثيرة ومسائل» وأصلها كلها عي ته القن لايد 
عنه شيء. يقال حلت العقدة أَخُلّها حلاً. والتلال: ضدّ الحرام» وهو من الأصل 


س 


حل ۳1%۷ 


الذي ذكركات کا تددن مظظللث العيء ا اف وا وسعفه لار ق وکل + زل وهی 
من هذا الباب» لأنّ المسافر يَّشدّ ويعقد فإذا نزل حل . قال أبو عبيد: كل من نازلك 
وجاورك فهو حَليلٌ. 

مسا حال للك افع لعفاف يقال يا عا ا 
خَلَاً. وحلٌ بالمكان حَلَاً وحُلولاً وحَحَلا. ولحل أيضاً: المكان الذي تجله. وحللت 
القوم وحللت بهم : مع .. والحيل: الحتلال. والتحليل ضدّ التحريمء تقول حَلَلتُه تحليلاً 
وتحلّةً. كا تقول غور تغريراً ونَرّة. وقوهم فعلته تَحِلّة القسم . أي لم أفعل إل بقدر ما 
حللت به يمني ولم أبالغ. 

مقر -أصل الل حل العقدء ومنه ‏ وآخلل عْقَدَةٌ من لسانى, وحَلَلتٌ: نزات, 
وأصلة فن كل الخال هلد زرل جه اسالد ورل فقيل عل ارك 
وأعله غو عل آو قل قرمياايع ذارهيء ا راق واو قراو وعن ا 
العقد استعير قوهم حَلَّ الشيءَ جل - وكلوا ا رَرَقَكُم اله حَلالةً طَيّاً هذا حَلالَ 
وهذا حرام . ومن الحُلول: أحلّت الشاة نزل اللّبن في ضَرُعها. وقوله - قد قَرَضّ الله 
لكم تل أهانكم أي بين ما تنحلّ به عُقدةٌ أمانكم من الكقّارة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو رفع العقد والحُرمة. ويدلٌ عليه وقوعها 
ف ابل ارم كا ف د واعل الا ايع و اا ترسو ميات اا اله 
لكر اا الاك ارا عام ورا هاما هذا ادل وهذا خراء: 


وقد سبق في حرم إِنّه عبارة عن الممنوعيّة من الأصلء فا حل هو رفع الممنوعيّة. 


۳۸ حلم 
وهكذا استعاها في موارد تتاسب ذلك المعنی كا في: وآخلل عُقدَةٌمن لسّاني , 
أَحَلُوا قَومَهُم دارٌ الټوار - 1١4‏ / 58. 
يراد الفتح ورفع المحدوديّة والممنوعيّة, وإنزال القوم برفع الحدود اللازمة. 
وا الان اا رة ا قمعل فيا مناسة هذا اليم وخصوسية الأضل 
لاب أن تلاحظ في جميع الموارد. 
فقيد رفع العقدة والمانع محفوظ في هذه المادّة, بخلاف مادّة الجواز والإباحة 


ery 


سرع 


يحل عَلَيكُم عضي »وجل طم الطيّيات , وجل لَكُم ما وراء ذلكُم » أجل لَكُم 
صَيْدُ الحر » أُحلّتْ لَكُم الأنعام وأنت جل بهذا اليد » فكلوا ا غَنِمُ حَلالاً. 

يراد فيها رفع الممنوعيّة وفتح باب العمل بمناسبة المورد. 

قد فَرَضَ الله لَكُم تله أمِانكُم - ٦٩‏ /۲. 

أي ما يقتضي ويفتح المين» والفرض: بعنى التقدير مع التعيين. 

وبهذا يظهر الفرق بين امحل والمقام والمكان وأمثاها. 


مصبا ‏ حَلَم يحلُم من باب قتل حلا وإسكان الثاني تخفيف. واحتلم: رأى في 
منامه رؤياً. وحلم الصبىّ واحتلم: أدرك وبلغ مبالغ الإّجال, فهو حالم ومحتلم. وحَلّم 


جلياً: صفح وستر فهو حليم. وحَلَّمته: نسبته إلى المجلم. والحَلّم: القراد الضخم, 
الواحدة حَلّمة مثل قَصّبة وقَصّب. وقيل لرأس الثدي حلّمة على التشبيه. 


حلم ۳۹ 


مقا جلي : أضول كلانة الأول ترك الفجلة::والفاق قب القىءء والعالت: 
رؤية الشيء في المنام. وهي متبائنة جدّاًء تدل على أنّ بعض اللّغة ليس قياساًء وإن 
كان أكثره منقاساً. فالأوّل: الجلم خلاف الطّيشء يقال حَلَّمتٌ عنه أحلّم, فأنا حلي”. 
والثاني: حَلِم الاد إذا تثقّب وفسدء وذلك أن تقع فيه دوابٌ تفسده. والثالث: قد 
حَلَم في نومه حلا وخُلَّاً. وا حلم صغار القردان. والمحمول على هذا حَلّمتا النّدي. 
فما قوهم تحلّم إذا سمن : فإِمًا هو امتلاً. كأنّهِ قُراد ممتلى. 

مفر ‏ الحيلم: ضبط النفس والطبع عن هيجان الغضب. وجمعه أحلام -أم 
تأمرهم أحلامُهم -قيل معناه عقوهم, وليس المجلم في الحقيقة هو العقل» لكن فسّروه 
بذلك لكونه من مسيّبات العقل» وقد حَلَّم, وحَلّمه العقل» وتحلّم. وإذا بَلَمَ الأطفال 
منكم الُلّم -أي زمان البلوغ, وسمّي ا حلم لكون صاحبه جديراً بالحيلم. ويقال حَلّم 
في نومه. وتحلّم واحتلم. والحَلّمة: القراد الكبيرء قيل ميت بذلك لتصوّرها بصورة 
ذي الحجلم لكثرة هَدُوّها (من الهدئ). 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحلم بمعنى انضباط النفس والطبع عن 
هيجان الغضب وعن الإحساسات» وحصول حالة السكون والطمانينة والصبر في 
مقابل ما لايلاثم الطّبع ‏ في مقابل العجلة والطّيش والنزق والغضب. 

ونا كان هذا الانضباط والطمأنينة والسكون حاصلة في حالة النوم: فإنّ الناتم 
لاطيش ولا هيجان له فيطلق عليه ا حلم أي الحالة المنسلخة عن الطيش واهيجان 
ااا الي في حالة اليقظة, ثم يتراءئ له في هذه الحالة ما لا يلام نفسّهاء 


وهذا حقيقة مفهوم الخلم. 


۰ حلم 

وأمّا ا حلم بمعنى البلوغ: وهو عبارة عن حصول حالة فيها تنضبط النفس 
وتتخلّص عن الطيش والاضطراب وهيجان زمان الطفوليّة. 

ويناسب هذا المعنى حصولٌ حالة السكون والتسليم للأديم في مقابل دوابٌ 
تفسده, فيد فيتحصًا له التثقب. 

#إن صف ا لحل المنسبة إل لله المعال ذكرت ف القرآن الكرج مفرونة 
بصفات أخرى على ما يقتضيها المقام: 

فو ڪلم غ حلم . عل حلم . شکور حلي . 

وإذا نسبت إلى فرد من الإنسان: فهي من أشرف الصفات ومن تحامد الغرائز 
ابقر الى .زرتق با الانشان إلى أعل القامات ويسكن ف السلوك إلى الله 
العزيز بالسكون والطمآنينة: 

ِن ابراھے لاوا لے » فَبَشّرناه بعلام حلم - .٠١١ / ٣۷‏ 

فقد اتصف شيخ الأنبياء بهذه الصفة. 

وَإِذا يَكَعَ الأطفال منكم الم - ۲٤‏ / 05. 

أي زمانَ انضباط النفس وحصول حالة السكون والاستقرار والتعقّل. والتعبير 


بهذه الصفة دون العقل: فَإِمّها المناط والمنظورة, وبيها عموم وخصوص من وجه. 
وقد يوجد العقل بلا حالة الطمأنينة كا في حالة الغضب والطيش. 


أضْعَاث أخلام - .E/\‏ 


أي أمور مشوّشة متفرقة تتراءى في النوم ويراها النائم حين اطمأنّ واستراح 
عن اضطراب الف 


يراد أن هذه الرؤيا بمقتضى حصول حالة السكون والطمأنينة. م انتقاش 


حلى م 


الصور المتشكة ق التفنى» وهذا المع هو الموعب فى حصول هذه الرؤياء ويتق 
العلم بتعبيرهاء دون مطلق رؤيا النائم, فإنّ منها الرؤيا الصادقة. 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة في هذه الموارد» وليس ها إلا أصل واحد» كا 
باه والفروع ترجع إليه. 


حلى : 

مصبا حَلِي الشيءٌ بعيني وبصدري يحلى من باب تعب حلاوة: حسن عندي 
وأعجبني. وحَلِيتِ المرأة حَلْيا لبست الحَل. وجمعه حلي والأصل خُلُوى على فُعول 
مكل قلس وقلوس: والحليّة: الصفة, وال جمع حَلى مقصور وتضمٌ الحاء وتكسرء وحليّة 
السيف: زينته» وتحلّت المرأة: ليست ال حلي أو دوعلا السا المحلي أو 
اذه ها لعليسة: 

مقا - حلو معتل : ثلاثة أصول: فالأوّل: طيب الشيء في ميل من النفس إليه, 
والثاني : تحسين الشيء, والثالث: مهموز ‏ تنحية الشيء. فالأوّل: اللو وهو خلاف 
ال والأصل الفاق ا لحل حل المرأة: وهو جمع حل کا يقال تدي وندئ» وليت 
المرأَة. وهذه جلية الشيء: صفته. وجليّة السيف ولا يقال حلي السيف. 


صحا والحلي: حَلي المرأة. وجمعه حلي وهو فعول وقد تكسر الحاء لمكان 
الياء مثل عِصٌِّ . وقرئ ‏ من حلم عِجْلاً ‏ بالضمّ والكسر .وكات امراةصارت 
ذات حلي . فهي حَلِيّةَ وحالية. 

الاب 76 ١١‏ فال ابن اكيت كت ار راا الا إذا ت 
ها حَلياً» وبعضهم يقول: حَلوتّها بهذا المعنى. وقال الليث: الحَلُ كلّ جلية حَلَيْتَ به 


فق حم 


امرأة أو سيفاً أو نحوه» والجمع حل 


أنَّ مادّة حَلي بالياء حقيقة في الزينة الظاهريّة التي بحسن بها الشيء, وال محلو 
اراو البق ال وفوا قان ال ۰ 

والفرق بينه وبين الزينة: أن ا حلي يستعمل في الزينة العرضيّة الظاهريّة, 
والزينة أكثر استعمالها في ما يتظاهر ويتراءئ من نفس الشيء. 

وقد اشتبه الواويٌ والياق على بعضهمء كا أنه اشتبه معنى الزينة على أكثر 
المفسّرين والفقهاء - ولا يُبْدِينَ زين -حيث فسّروها بالحلية العرضيّة وحكموا با 
حكموا وأفتوا على خلاف ما أنزل الله عر وجلٌء عصّمنا الله من الخطا والرّلّل ‏ راجع 
الزين. 
حلم . 

فظهر أن ا حلي على فُعول جمع حلي والميلية فعلة للنوع ويدلٌ على حلي 
مخصوص . 

وكلوا سار تسن و ھان ساو 

جهولان ماضياً ومستقبلاً من التحلية: بمعنى جعل الحلي لغيره. 


ك 
من الحروف المقطعة ومن الرموز. 


حم ا 

قلنا في الم أن الأعداد تكتب في اللغة العبريّة بالحروف» وترتيب الحروف 
فما بالدائرة الأبجديّة. 

ولیس خارجاً غن اتقاس أن تقول: إن غدد حم يطابنق ٤۸‏ ونا كان 
الأصل في التاريخ الإسلاميّ أن يحاسب من البعثة وهي مبداً ظهور الإسلام» فلازم 
أن ينقص منه عدد ٠١‏ أو ١‏ وهو مدّةإقامة الن الأكرم في مكّة المشرّفة إلى الهجرة, 
فيبق عدد 0" سنة. ا 

وهذه المدّة زمان امتداد دورة ظهور النبوّة. فينتهي إلى الضعف وظهور الخلاف, 
ثم بظهر زمان تج الولاية الحقّة بخلافة مولانا أمير المؤمنين عليه السلام وين هذا 
الظهور إلى سنة 70 ه , ثم تقع الغيبة. 

ويشار إلى هذه المدّة بحروف عسق» وعددها  77٠١‏ سنة» وهي دورة ظهور 
الراك لكشن ميد بن :5" ان مدا مه 

وفي هذه السورة الشريفة إشارات إلى الولاية الحقّة والباطلة: 

والتيخ اام كوف أذلياة ‏ +6 

رو شاء الله له أ 

اا وا من عر ا د + 


وَمَا اختَلَفُمَ فيه من شىء َحْكنّهُ إلى اله - .٠١‏ 


2 


36 00 2 1 واس 9 
واحدة ... والظا ون ماهم من ولي ولا نصير -8. 


و 
2 


أن اقبكرا الدية ول قدا ثرا 3 

وهكذا. 

وأمّا إضافة حمس سنوات: فإنّ أقلّ مدّة ظهور الولاية في الناس حمس 
سنوات» كا في خلافة ول الله الأعظم أمير المؤمنين (ع)ء ففرض لخاتم الولاية الإمام 


PY‏ حم 


الثاني عشر (ع) زمان ظهور ولايته كذلك. فإنّ الإمام أبا محمد العسكريّ (ع) قد 
تول سئة ١١۰‏ .وقد تضرف عدّة من الوا بزيازته فى هذه السنوات:» فيا بين سنة 
6 إلى 516. ثم اشتدّت الغيبة. 
ويدل عل ما فاا من ان ع يشار يد إل مدا دور الو امور 
إن السور الستة المبدوّة بكلمة ‏ حمء تبتدئ بآيات مربوطة بنزول 
الكتاب: تاريل الاب والكتاب المبين. 
۲ ثم يذكر في الآيات الأُوّليَة ما ترتبط بالنبوّة والتبشير والإنذار والتسليم 
ما يجادل في آ داق كذيت قلقي وق كل الا شيى شاو اناه 


2 


£ / ب قلت‎ e 
اا اا ا مللة فى قدنه‎ 


فق لير ا 


الخان / 0 


اج 2 2 26 ع 
والذية كترواغ] راک کرو ا غا ا ا اف 


2« 3 ا 
۳ م تذكر بعد هذه السورة: سورة محمّد - الذينَ كفرُوا وَصَّدوا عن سَبيل 
e 2‏ 
الله اضل اعماهم . 


غ- حروف حمء تناسب حروف مادة عش أن الحمد. 
ولاق أن هذه البسوت لست من القسرء يل ذوكتات ساس ولطائن 
مستحسنة -راجع - الم. 


ع 


حما: 

مضا يت الكان من الاس نيا من ياي وم وخ ا دهم 
والحماية اسم منه. وأحميته: جعلته جمى لا يُقرَب ولا يجترأ عليه. وحميت المريض 
حمية وحميت القوم حماية: نصصرتهم. وحميّت الحديدة مي من باب تعب فهى 
حامية» إذا اشتدٌ حرّها بالنار» ويعدّئ بالهمزة فيقال أحميتها فهي محاة, والحتمأة: طين 
أسودء وحمت الب حم من باب تَعِبَ: صار فيها المأة. وحماة المرأة: اَم زوجها 
وکل قريب للرُوج. 

صخا _التمّاً: الطين الأسود - من حا مَشئُون ‏ وكذلك المهأة بالتسكين, 
تقول منه: مات الب حناً: إذا نزعتها أي حَأئهَاء وحَميّت الب ما كثّرت حمأئهاء 
وأحمأتها إماء: إذا ألقيت فا التمأة. و مئت عليه: غضبت. والحَهْ: كلّ من كان من 
قبل الرّوجٍ مثل الأخ والأب» وفيه أربع لغات عمأ وحماً مثل قفاً وحمو مثل أبو وحم 
مثل أب» والجمع أحماء. 

التہذیب ه / ۲۷١‏ - حمئت الركيّة فهى تحمأ حَمَاً: إذا صارت ذات حا 
وأحمأتها أنا إحماءً: إذا نقيتها من حمأتها. 

لسا ‏ حماً: الحمأة والحمَاً: الطين الأسود المنتن» وقيل: حا اسم لجمع عمنأة 
كحَلّق اسم جمع حَلّقة, وقال أبو عبيدة: واحدة الحَمَأ َة كصب وقَصَبة. 


6 د 


والتحقي 

أ 5 الأصل ال اعد وك الا مهنود هو الراب المرطوي الي وها هو 
الفارق بينه وبين التراب والطين ‏ فراجعها. 

ثم إِنّ الأصل في هذه المادّة الّزوم (دون المتعدّي) وهي من باب تَعِبء والحَمئّة 
صفة مشتهة كخّشِن. وأمًا مئت عليه بمعنى غضبت: فراجعة إلى هذا الأصل» فكأ نه 
قن ا م الكدونة وضار ذا نا 

ولذ خَلَفنا الإنسانَ مِن صَلْصَال مِن حََؤْ مَسنُون, وا لجان خَلَقْناهُ مِن قبل مِن 
نار السّموم - “1١6‏ "5. 

مقابلة الحمَاً بالنار تدل على الظلمة والكدورةء ولا يخق أن تكن الإنسان 
مرجعه إلى الْحَمَأء فلن مرجع الحيوان إلى النبات» ومرجع النبات إلى ال حماً. 

حت إذا بَلَعَ مَغْرِبَ الشّمس وَجَدَها تَغْدْبُ في عَينِ حمَنَةِ - 81/1١4‏ . 

والظاهر أن يكون المراد ساحلّ بحر الأطلس من حوالي أسبانياء حقٌ يرى 
الشمس تغرب في البحرء وهل المراد من هذا الشخص هو إسكندر الروميّ» أو 
اکور اکن اومن ملوك الجممز. من القن تون ملوك الأذوان اقول و الاد 
أقرب وآنس . راجع ذا القرنين. 


مقا -حمد: كلمة واحدة وأصل واحد يدل على خلاف الذمٌ. يقال مدت فلاناً 
اهو توه وسيل ا وه كباله ادر دكين الدموية وقول 
العرب: حماداك أن تفعل كذاء أي غايتك وفعلك ال حمود منك» ويقال أحمدت فلاناً إذا 


مد 7 


وجدته حموداً. كبا يقال أبخلته وأعجزته» وهذا قياس مطرد في سائر الصفات. 

عضيا به عل جا غه اانه عدا انيت ليك ومن هنا كان اليد 
التعظيم للممدوح وخضوع المادح» وأمّا الشكر فلا يكون إلا في مقابلة الصنيع» فلا 
يقال شكرته على شجاعته. وسبحانك الهم ومحمدك: التقدير - سبحاتك الله 
والحمدُ لك. ويقرب منه ما قيل في - وحن نسَح حمدك ‏ أي نسبّح حامدين لك 
أو وا لحد لك وقيل +وضيدك هتك و اتيت عليك فلك المثه والنة عل ذلكف: 

مفر -الحمد لله تعالى : الثناء عليه بالفضيلة» وهو أخص من المدح» وأعمٌ من 
الشكرء فإن المدح يقال فيا يكون من الإنسان باختياره وما يقال منه وفيه بالتسخيرء 
فقد يمدح الانسان بطول قامته وصباحة وجهه. کا يمدح ببذل ماله وسخائه وعلمه» 
وا حمد يكون في الثاني دون الأوّلء والشكر لا يقال إلا في مقابلة نعمة» فكل شكر 
مد ولیس كل حمد شكراً. وکل حمد مدح ولیس کل مدح حمداً. 


أن الحمد في مقابل الذَّمّء ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة ‏ ستايش» وعن الشكر 
بكلمة سياس 

ثم إن الحمد يلازم التسبيح, كا أن نسبة الصفات الثبوتيّة إلى اله تعالى تلازم 
نفي الصفات السلبيّة أوّلاً. وبهذا اللحاظ قد استعملا مقارنين: قُسَبّحْ بحَمْدِ رَبّكء 
يُسَبُحُونَ مد رمم وڪن نسَح يحَمْرِك. الحم د له الذي م يتّخِذ وَكَداًوَلَ كن لَهُ 


شريك. وَيُسَبحٌ الرَعدَ يحَمْدِه وإن من شَيءٍ إلا يُسَبّحَ بحَمْدِه. 


۸ مد 


والجارٌ والمجرور (بحمده) متعلق بمقدّرء فيكون مستقراً في حل حال» أي فسح 
الله كائناً ومستقرّاً بالتحميد. أو متعلّق بالتسبيح, والمعنى فسبّح بإلصاق الحمد وبسبب 
التحميد. فكأنٌ التحميد هو الموجب لتحقّق التسبيح وبه يتحقّق ويثبت. 

وا قلنا ظهر سبب استعمال اسم الحميد في الله تعالى قرينَ اسم العزيز والغنيّ 
والوليّ والجيد والحكى » ما يدل على نفى الصفات السلبيّة المطلقة في كل مورد با 
يناسبه: فَإِنَ لله لَعَيّ ميد إِنَهُ ميد تحيد. إلى صراط العزيز الحميد» وهو الول 

فهو الذى ثبت له الحمده .وله الغ والجد والعزة واكم والولايةء وليس فيه 
ضعف ولا نقص ولا احتياج ولا حكوميّة. 


تنه إذا كان المنظور مطلق الاستناد إلى مفهوم اللّفظ فيؤق به يحرّداً عن الام 
- فَإِنَ الله ّى حميد. وأمّا إذا كان المنظور حصر المفهوم: فيؤق به بلام ا لجنس - وهو 
الول اللميدء وله هة اة 
وَمْبَشْرا برَسُول يات من يَغدي أسمة أَحمَدٌ - ٦١‏ / 1. 

يطلق عليه أحمد باعتبار كونه في نفسه ميد التصالء ومحمّد باعتبار كونه 
شود الحملة. 

إنجيل يوحنًا ١4‏ - إن كنم ونی فاحفّظوا وَصاياي ٠١‏ وأنا أطلّب من 
الأب فتعطيكم مرا آخر ليمكت معكم إل الأبد ١۷‏ روخ الى الذي لا يسطيم 
العالم أن يقبله لأنّه لايّراه ولا يعرفه وأمًا أنتم فتعرفونه لاله ماكث معكم ويكون 


وقول 2583 4 دوق جا المعزى الذي مارا آنا الیک فخ الأب 


حمد ۳۹ 


زوع لفق الل مع ااب يق حجر قوق بشيد ل 


و 


وفي بعض النسخ: مُسليا آخر. وف بعضها: فارقليط . 
ويقول في ١7‏ / ۷-ولكئي أقول لكم الحقّ إن خَيرٌ لكم أن أنطلق لأنّْه إن م 
E‏ فيكم ادا E‏ ارسيلة يكن اميق عانيةاك كه 
(يقرّع) العالم على خَطَيّةٍ وعلى بر وعلى دينونة, 9 - أمّا على خطيّة فلأئُّم لا يُؤمنون 
بي؛ ١٠-وأمًا‏ على ر فلأف ذاهب إلى أبي ولا ترونتي أيضاًء ٠١‏ وأمًا على ينونة 
فلآنٌ رئيس هذا العالم قد دِينَء ١١‏ - إن لي أموراً كثيرة أيضاً لأقول لكم ولكن 
لاتستطيعون أن تحتملوا الآنء ١١‏ وأمًا م جاء ذاك روح الحق فهو يُرشدكم إلى 
جميع الحقٌ لأنّه لا يتكلّم من نفسه بل كلّ ما يسمع يتكلّم به ويُخبركم بأمور آتية. 
قم المُسَنّ : يقال له باليونانية فارقليط بعنى المعلّم والشفيع ومُؤتي الراحة. 
قع - [فِرَقليط ] = الحامي» المدّعي العام 
وفي يوحنًا طبع لندن ‏ ليسياي - 1887 م - يقول (بالفارسيّة) ما ترجمته: الباب 
الرابع عشر في تسلي الرّسل والوعد إلى فاراقليط» وهكذا يقول في عنوان الباب 
الخامس عشر والسادس عشر. 
ويقال أنّ أصل هذه الكلمة باليوناني ‏ يركُليت - ومعناه الأحمد (يسنديده), 
ثم" حرف بكلمة پر كليتء ومعناه المعزي . 
فليراجع إلى القواميس اليونانيّة المفصّلة. 
ولا يخ أنّ هذه الجملات صريحة في إثبات نبوّة خاتم النبيّين (ص) ولا نحتاج 
إلى التحقيق في أصل كلمة فارقليط . 


فليلاحظ هذه الجملات المذكورة ‏ مُعَرّياً آخر [أي رسولاً آخر وشخصاً غير 


كرون جل 


عيسى وهو بمرتبته ونظيره ] لیمکت معكم إلى الأبد [إشارة إلى دوام دينه وخاميّة 
شريعته ] روح الحقٌ الذي م [أقتارة إلى كلة مره وسو ايه يت إله حيط 
الناس معرفة وكالاً ولايحاط ] أنتم فتعرفونه [لأنيهم بالروحائيّة والمعارف والحقائق 
الدينيّة الإهية ] من عند الأب ينبئق [وهو مرسل من عند الله ومستخرج منه ] يشعهد 
لي [وفي القرآن شهادات وتعظيم وتغزيه له] لا يتكلم من نفسه [إشارة إلى كونه 
لا ينطق عن الهوئ إن هُوَ إلا وَحيٌّ يُوحَئ ] وهكذا بقيّة الإشارات. 

فيُستنتج من هذه البشارات المسلّمة الواقعة في هذه الأناجيل الموجودة فما بين 
أيديناء مع تحريفات جزئيّة قطعاً فيها: أنّ المسيح (عليه السلام) بيشر بمجيء إنسان 
مكلت وهو عل هذه الصفابة: 

ومن المقطوع الس الذي لا ريب فيه : اکل أحمد أو نا يدل عليه كانت 
فاردة ومضبوطة في الأناجيل الموجودة زمان رسول الله (ص) بمقتضى الآية السابقة 
١‏ /1, وإلا فقد كانت واقعة في مورد الاعتراض الشديد والإنكار الصريم من 
الخالفين من أهل الكتاب» وكان هذا أحسنَ مستمسك فم على الإسلام ورسول الله 
ا 

وليُعلم أن البشارة بالنئّ الأكرم مع التصريم بإسمه واقعة في الإنجيل للقديس 
برناباء وقد طبعت وعربت أخيراً. وهو من أحسن الكتب في المعارف والأخلاق 
ولطافت اللقائق اة 

إنجيل برنابا فصل 37 قال الله إصبر يا حمّد لأفي لأجلك أريد أن أخلق 
الجنّةَ والعال... ومتى أرسلتك إلى العا أجعلك رسولي للخلاص وتكون كلمتك 
الصادقة . 


وق قصل :+؟ابدوسييق هذا إل أذياق قد وسر ل اله الى ابس جا 


ف ۳۳1 


كشف هذا المتداع للذين يوون بشريعة الله 


حمر: 

مصبا ‏ حمر: الحمرة من الألوان معروفة والذكر أحمرء والأنثى حمراء. والجمع 
حمر وهذا إذا أريد به المصبوغ, فإن أريد بالأحمر ذو الحمرة جمع على الأحامر لاله 
اسم لا وصف. واحمد البأس: اشتدٌ. واحمرٌ الشيء: صار أحمر. وحمّرته: صبغته 
بالحمرة, والجمار: الذكرء والأنثى أتان, والحمارة نادرء والجمع مير وحم وأجيرة. 
ومر انعم : كرائمهاء وهو مثّل في کل نفيس. 

مقا حمر: أصل واحد عندي وهو الذي برف بالحمرة» وقد يجوز أن يحل 
أصلين: أحدهما هذاء والآخر جنس من الدوابٌء فالأوّل: الحمرة في الألوان وهي 
معروفة. والعرب تقول: الحسن أحمرء لأنّ النفوس كلّها لا تكاد تكره الحمرة. 
وتقول: وجل اجر وا عاف فان أردث اللون قلت ر ويقال مرت أنه إذا وصفت 
بالشدّة. وقال علي (ع): كتا إذا احمدّ البأس اتقينا برسول الله (ص) فلم يكن أحد منّا 
اقرب ال الد مسد ويقال سني ا فة وا فل :هذا لأذ اعجب الألواد 
إلهم الحمرة. وأا الأصل الثاني: فالجمار معروف» يقال: جمار وحمير ومر وحمرات. 


صحا ‏ الحُمرة: لون الأحمر, وقد احمر الشيء واحمارٌ بمعنى, ونا جاز الإدغام 
اجان لآنه لس فلق ولو كان له ق الرباعية معال لا جار إذغابه كنا لا جوز 
إدغام اق لكان ملخا باحر نجم. والحمراء: العَجَم لأر الشقرة أغلب الألوان 
عليهم. والحمَير تصغير الحارء واليَحُمور: مار الوحش. 


فع - اعون ] = مان أحن. 


r‏ حمل 


[اتموارء] = انان هارة: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اللُون ا لخصوص, ومنه اشتقاق الكلمة. 
راا امار قا لقم ومع ا 

ولا يبعد أن يكون الإطلاق بناسبة كونه أحمر. كا أنّ الأحمرين يطلق على 
الحم والخمرء والحمار بلون اللّحم. 

وَمِنَ الجبال جُدَدُ بيضٌ ومر مختلفٌ ألوانها - 70 / ۲۷. 

جمع حمراء صفة مدد جمع جُدَّة. وكذلك بيض جع بيضاء. 

كتل لجار حمل أشفاراً - 57 / 0. 

کا عه رة 7۷4 +0 

والبغالَ والحميرَ لترگبوها - ۸/۱٩‏ . 

ا حمر والمتمير جمعا جمار. 


حمل : 

مصبا المجمل: ما يحمل على الظهر ونحوه. وا جمع أحمال وحمول, وحملثُ 
لمتاع حملا من باب ضرب. فأنا حامل؛ والأننى حاملةء ويقال للمبالغة أيضاً حمَال. 
وحمل بدين ودية حَمالة, والجمع حمالات» فهو ميل به وحامل أيضاً. وحملت المرأة 
ولدهاء ويجعل حملت بعنى علقت فيتعدّى بالباء. فيقال حملت به في موضع كذا أي 


عل رضن 
حبلت فهي حامل بغير هاء, لأَنَّا صفة مختصّة, وربًا قيل حاملة» وحملّت الشجرة 
حنلاً: أخرجث فرتهاء فاثمرة حمل تسمية بالمصدر» ويُعدَئ بالتضعيف فيقال حملته 
الثيءَ فحمله, واحتملته بمعنى حملته. واحتملت ما كان منه بمعنى العفو والإغضاء. 
وَالحَمَل: ولد الضائنة في السنة الأولى. والتمولة: البعير حمل عليه. 

مقا -حمل: أصل واحد يدل على إقلال الشيء» يقال حملت الشيء أحميله حملاً. 
والتثل: ما كان في بطن أو على رأس شجرء يقال: امرأة حامل وحاملة. والحيمل: ما 
كان على ظهر أو رأس . واللحّالة أن يحمل الزجل دية م يُسعى عليهاء والشمان حمالة, 
والمعنى واحد. والحُمول: الموادج. وتَحاملتٌ: إذا تكلّفت الشيء على مشقّة. والحالة 
والمحمل: علاقة السيف. 


والتحقي 
أن المعنى في مشتقّات هذه المادّة واحدء وهو مفهوم كي عامٌ. وهو أعمٌ من أن 
يكون الخال إساناً: اتا جا 
أو حيواناً: إلا ما حمَلَتْ ظهو رهما وتحمل أثقالكم إلى بد . 
أوثياماً: جل الف ةق 
أو جماداً: إنَا ملنا ذرّيتُم في الفلْكِء فأبَين أن خملا . 
أو ملائكة: تحملة الملائگة ء و يحمل عرش رَبك يومئز فانية. 
وا 
أو ار مدنا کو طلا لطبا 0 ا 
والحمل أعمٌ أيضاً من أن يكون على ظهر: إلا ما تمَلَتْ ظهورهماء وَهُم 
يلون أوزارَهم على ظُّهو رهم . 


E‏ حم 


ع ع ع 4ے ا 

او على راس: احمل فوق رَامي . 

ء E‏ 0 اذى ف و اه 
O ET‏ 3 


1 لو ب 2 2 AE‏ 
او على رقبة: وَلنخمل خطاياكم., وقد خاب من حمل ظلا . او غيرها. 


س 


م 

مقا - حة: فيه تفاوتء لأنّه متشعب الأبواب جدأًء فأحد أصوله: السواد. 
والآخر: الحرارة» والثالث: الدنوٌ والحضور, والرابع: جنس من الصوت» والخامس: 
القصد. فَأمًا السواد: فالحُمَم الفحم» ومنه اليَحْمُوم وهو الدّخان, وكلّ أسود جمجم. 
وحَمَّمنَه إذا سخَّمْتَ وجهَهُ بالقَخم. وأمًا الحرارة: فا حم : الماء الحارٌء والاستحمام: 
الاغتسال به» ومنه الحمّ وهي الآلية تذاب» فالذي يبق متها يعد الذوب حم واحدته 
مه ومنه الحم وهو العَرّقء ومنه الام وهو حْممَى الإبل. وأمًا الدنوّ والحضور: 
أحمّت الحاجة أي حضرت. وأحجٌ الأمر دنا. وأمّا الصوت: فا حَمْحَمة حمْحَمَة الفرس 
عند العلف. وأمّا القصد: فقوم ممت حم أي قصدت. وأمًا قوهم احت” الرّجل: 
قناع هيذلة والاضلن اهت 

مصبا الحم وزان رطبة: ما أحرق من خشب ونحوه» والجمع بحذف الاءء 
ا من باب فته ا سوه بعد خودي وطاق ا عل ادر 
بجازاً بإسم ما يؤول إليه. وحم الشي: حا من باب ضرب: قرب ودناء وأَحَمٌ لغة, 
ويستعمل الرباعيّ متعدَّياً فيقال: أحمّه غيره وحممت وجهه تحمياً إذا سوّدته بالفحم. 
والحمام عند العرب كلّ ذي طوق من الفواخت والقاري» الواحدة حمامة ويقع على 
الذّكر والأنتى. وأحمه الله من الحمّئ فَحُمٌّ وهو محموم. والحميم: الماء الحارٌ. واستحمٌ 


س 


To حم‎ 


التإجل: اغتسل بالماء الحم ثم كثر حى | ستعمل الاستحمام في كلّ ماء. والحمّ: 
اله 5 1 

الاشتقاق - ۲۸۹ - واشتقاق ال مام من عَرَق الخيل إذا حمّت» فأمًا الميام: 
فالقضاء من قوهم حمٌ الله له كذا وكذا أي قضاه. والحخمي الماء الحارٌ. والحميم: 
الصديق - من مي ولا شفيع يُطاع. وال حكّة : السواد. والحَمّة: عين ينبع فيها ماء 
شخن حيث كانت. والأحجّ: الأسود. والحُمّى: اشتقاقها من الحَمّة العين الحارٌة. 
وحَمَمْتُ الور إذا سَجرته. وأحسب أن اشتقاق السام من تحميم التنؤر. 


ا الأضل الواهد ى هذه الما هو الشرارة العديدة قريبة من الغلياق: وهذا 
المعنى له آثار وعلاتم, وتختلف بالموضوعات, فی كل شيءَ بحسبه . 
فيقال عين حميمة وحمّة أي حارّة ماؤهاء والاستحمام طلب الماء الساخن الحارٌ, 


والحنّام حل يسخَّن فبا الماء. ويطلق الحم على صديق أو قريب مشفقء باعتبار 
حرارة المج وا السديدة 


والفحم : باعتبار حصول الحرارة الشديدة والإحراق حى يكون ا خشب فحاً 
ا فإطلاق الحم والأحجٌ على الأسود بهذا الاعتبارء ولا يصح إطلاقه على كل 
ا ف ا 

وأمّا الحضور والقرب: فباعتبار حصول الحرارة لهدف أو لعمل حقٌ يتهيّاً 
وقرب حصول النتيجة والوصول إلى المقصدء ولا يطلق في كلّ مورد من القرب 
والحضور. وكذلك القصد والقضاء: يطلقان في مورد حصول الحرارة حى يقصد أمراً 


سوا حمى 


أو يقضي على أمر. 

وها يظهر مرجع إطلاقها على الحُمَى في أثر الحرارة الشديدة للبدنء أو 
إطلاقها على الألية المذابة, أو العَرّق عند الحرارة. 

ق اف نيو حكاة ات اك ای وة 

والظاهر وجود اشتقاق أكبر بين الحجٌ والحمأ والحمى» لوجود السواد في 
الحمأ. وحصول الحرارة في الحماية . 

ل شرا مع يريمن قوق رُؤُوسم الحم ولاصّديقٍ مے حميموغسّاق, 
ول تيم كلتمي »من ذا اتمم ني تمرم وی ماء ما ولا سال کم 
ما 

فا محم قعيل: ما يكون ساخناً شديدً الحرارة من ماءٍ أو أمر معنويّ كالعذاب 
المطلق؛ أو تكون الحرارة معنويّة كا في الصديق والولي. 

والتعبير بقوله - شّرابٌ مِن مي : فإنّ الشراب صيغة صفة كجبان. أي ما 
يشرب من ماء أو غيره حميم. وقوله - من عَذابٍ الحمم: الإضافة إِمّا بعنى من 
إضافة بيانيّة» أو بمعنى اللام. 


وظل مِن موم - 51 / 47. أي مما يتحصّل من المي كالدّخان. 


ہی : 
صحا ‏ ميته جماية : دفعت عنه» وهذا شىء جم على فعّل : حظور لا بقرب. 
وأحميثتٌ المكانَ: جعلته جمى» وكلّ شيء من قبل الرّوج مثل الأب والأخ: فهم 


TV ھی‎ 


الأحماء. واحدهم حم وفيه أربع لغات: می » مو حم حو . وکل شيء من قبل 
المرأة: فهم الأختان» والصّهر يخْمع هذا كلّه. والحامي : الفحل من الإبل الذي طال 
مكثه عندهم - ولا وَصيلَة وَلاحام. وفلان حامي الحقيقة مثل حامي الذّمارء والجمع 
حراة وسامية: .وحرية امرض ا وجموةً. واحتميت من الطعام احتاءً. 
وحمي عن كذا ميه وحميّةَ إذا أنفت ينه وداخلك عارٌ وأنفة أن تفعله. وحمي النهار 
وې الور ا فما :اها خو وا يت الحدية ف الثار فهو مخ واا 
الناس: توقوه واجتنبوه. 

اسا -حماه جماية» وحامئ عليه. وهو يحمي أنقّه وعر ضه عَحْمِيَةَ وححْمِيّةَ» وهو 
حم الأنف, وله أنف حَمِيَ, وحَمَيتٌ المكانَ منعه أن يُقرربء فإذا امتنع وعَرٌ قلت 
أحميئه أي صيّرته جمى فلا يكون الإحماء إلا بعد الحماية. ولفلان جى لا يُقرب. 
واحتمى الرّجل من كذا: اثقاه. وحمِيَ النّبار جى شديداً وميا وحِيَ بدن المحموم, 
وبه حي . ومن المجاز: حميته أن يفعل كذا: إذا منعته. وحمي عليه: إذا غضب. 


أنّ هذه المادّة مأخوذة من مادّة حم مضاعفاً. وقد يلحق المضاعف الإبدالء 
فيقال في أمللت: أمليت. 

اال الك حرق ان و اه قال ورد الا 

فعنى الحمى مطلق الحرارة» وأكثر استعاله في الحرارة والعطوفة الباطنيّة 
للطافتها ولينتها. 

ويدلٌ على هذا الإبدال استعمال حم وحمى في معنى الحرارة» وفي عرق الفرس 
وفي مفهوم الصديق والحامي» وغيرها. 


۸ ھی 


ويرجع إلى هذا الأصل: الحَمْو بمعنى القرابة لوجود العطوفة والحاية والحرارة 
بينهم. والجمى بمعنى موضع حم لكونه مورد توجّه وعلاقة خصوصة. والحاية في 
مورد العلاقة وإعمال العطوفة والحبّة ودفع المضرة. ويلازمها مفهوم الغضب بالنسبة 
إلى من يقابل مورد العطوفة. 

وأمّا احميّة: فهي شدّة الحرارة والعلاقة والتعصّب في الدفاع عن نفسه والتأئّف 
والترفع . 

إذ جَعَلَ الّذِينَ كَفَروا في قلوبيم الحَميّة ية الجاهلية - 6A‏ /1. 

فلهم التأنّف الشديد والترفع» ويقابل هذه الحالة ما يُتراءئ من الظال مين في 
الآخرة: مُهِطِعِينَ مُقنعي رُؤويمم لا يرت إلييم طَرْفُهُم . 

وأمًا الحامي: فهو من قوهم حمي التثورء ويطلق على الفحل من الإبل إذا 
طالاك شد قراط عر اة تطلفوقه ا كل ويستريم - فكأنّه قد انتهى في حدّة 
حرارة الفحولة» أو انتهى في الحماية لصاحبه من قوهم حميت المريض: ما جَعَل اللّهُ من 
تحير و ولا سائَبَةٍ ولا وَصيلَّة وَلا حام 0 / ٠٠١‏ -أي ما جعل الله هذه الأنعام محرمة 
رة من الاسطقادة وان جغلوها عويةبى عند أشني 

وتقول في الأنثى منه ‏ حامية: أي المنتَّهي في الحرارة: 

O‏ د بم ركد 


وي وو 


وم يحم علا في نار جهنم فتكوى بها جباههُم وجنو م ۔ 50/9. 


ومادّة حي قلنا إن أكثر استعماها في الحرارة المعنويّة. أي إِنّ الحرارة وا حمي 
يشتد على هذه الذهب والفضّة, واقعةً في نار جهنم , أو الإحماء يقع في نار جهمْم , 
والشدّة والحدّة فى العذاب هى الإحماء. 


وقد تحير المفسّرون في مرجع الضمير وأتوا بتأويلات غير صحيحة. 

وريج الضيون إن الوم فان لضاف لايد أن يكين مغايراً بالمضاف اليد 
eT‏ 

فظهر الفرق بين مادّة الحرارة العامة وبين الحم والحمي وبين الإحراق الذي هو 
فوق مرتبة الحم . 


نصا خية فق هينه عت فا :ذال ف وروجا فهو شالك وه 
جعلته حازثاً. والمينث الذنب. وتحّت : إذا فعل ما يخرج به من الحينث. 


مقا د حنت: أصل واحق وهو الا والمحر يقال نك فلان فى كناء أن 
ومن ذلك قوهم بلغ الغلام المجنث أي بلغ مَبلغاً جَّرى عليه القلم بالطاعة والمعصية 


وأثبتت عليه ذنوبه» ومن ذلك المجنث في المين» وهو المخلف فيه فهذا وجه الإثم. 
وأمّا قوهم فلان يتحدّث من كذا فعناه يتأثم . والفرق بين أثمّ وتأثم: أنّ التأتم التنحي 
عو ارك ذال حرج و وقم ق امار و و 
وهذا في كلمات معلومة قياسها واحد. ومن ذلك التحنّث وهو التعبّد. 

صحا ‏ الحينث: الإثم والذنب» وبلغ الغلام الينث أي المعصية والطاعة, 
والحينث: المثلف في البين» فتقول أحنثثٌ الرّجل في يينه قجنث» وتحنّث: تعبّد 
واعتزل الأصنام. 


التهبذيب 48٠١ / ٤‏ -حَنِثَ في يينه: إذا لم يَبرّهاء وفى حديث: إن النئن (ص) 
كان قبل أن يوهي إليه .يق جراء فكان ينقت فيه الليال. أ فل شلا ترج بد 


وعم 5 


هن المدت وی الات د.وقال خالا الت أن وقول الان غير امن 


اذا الأضل الاه ف هدم آلا بون العف جد الت قم اوي وا 
المعنى غير الخلاف المطلق أو النقض أو الإثم المطلقين مع أن النقض قد يتحقّق في 

فكل خلاف للتعهّد يصدق عليه النقض والإثم والذنب ولا عكس. 

وَكانوا يُصِرّونَ على الْحنْثِ العظيم - 07 / .٤٦‏ 

راجعة إلى أصحاب الثمال: بعد جملة نَم كانوا قبل ذلك مُترّفين, وكانوا 
يعملون على خلاف تعهّدهم وعلى خلاف ما يجب هم من السلوك في صراط الحق 
وسبيل ادى وما يقتضى إعانهم وعهودهم الالهيّة. 

وَخُذ بِيَدِكَ ضغتاً فاضر ب به ولا تَخْنَثْ - 78 / 45. 

أي ولا تعمل خلاف تعهّدك ولا تخالف ما أقسمت به. والضّغث: قبضة 

5 د 0 :| 1 5 

وأمّا التحنّث: فكأ له يخالف الاجتاع ويسلك خلاف مشيهم ويزهد طريقتهم» 

وهذا يقال فيمن انقطع عن الناس وترك با لون سماد الك ومُظهراً بالعبادة. 


حنجر : 
صحا -والحنْجّرة والحتجُور: الحلقوم بزيادة النون. 


۳٤۱ 


لسا -الحلق والمحَنْجَرة: طبقان من أطباق الحُلقوم مما يلي العَلصّمة. وقيل 
الحَنْجّرة رأس العَلصّمة حيث يُحدّد. وقيل هو جوف الُلقوم وهو الحُنجورء والجمع 


والتحقي 

أن هذه الكلمة مأخوذة من الحجر وقد سبق اله عبارة عا يكون محفوظاً 
ومحدوداء فلعلّه بمناسبة حفوظيّة الصوت في الحنجرة وتحوّله فيها. 

والحنجرة بجرى النفس بعد الحلق إلى الزية» وأؤل مدخل يحدّ ويحفظ المواء 
حت يصل إلى مجحاري الوّية» ثم يخرج حتى يصل سعة الحلق والفم. 

وَإِذرَاعْت الأبصار وَبَلفت اقلوب الاج - “8 / .٠١‏ 

وَأنذِرْهُم يَوْمالآزِقّة إذ القُلُوبُ لَدَى الحتاجر كاظمِينَ - .١18 / +١‏ 

نا كان القلب الصنوبريٌ في الصدر مركزاً للحياة وجريان الدم: فيستعار به 
عن مبداً الحياة وعن الروح والنفس وعن القّة التي رقف غلا اللنياة: 

راجع في تحقيق معناه إلى مادّة قلب. 

وأمّا بلوغه إلى الحنجرة: فهو كناية عن بلوغ الحياة إلى آخر مرحلة من 
يبحراها وليس بعدها إلا الفضاء الواسع والخروج عن المحدوديّة والتعلّق وتخّص 
النفس عن مضيقتها. 

ولا يلق أن ف بلوغ القلب إلى اة حتصول مضيقة وشدة عام واحفباس 
َقَس» مع كونها آخر مرحلة من جريان الحياة. 


۳Y‏ حنذ. حنف 


مقا - حنذ: أصل واحد وهو إنضاج الشيء. يقال شواء حنيذ أي مُنضّج, 
وذلك أن تحمى الحجارة وتوضع عليه حى ينضج. ويقال حتذت الفرس: إذا 
استحضرته شّوطاً أو شوطينٍ ثم ظاهرت عليه الجلال (جمع الجُلٌ) حى يَعرّق. وهذا 
فرس محنوذ وحنيذ. 

عضا سات العا ادها خد + شري وجعلة قرا سجارة عة 
لينْضِجها فهي حنيذ. وال حلذ: شدّة الح وإحراقه, حَنَدنُهُ الشمش : أحرقته. 

أسا خن الل :إا شوادعل احجان امراك وشراء يدون الان 
حنذتنا الشمس» واستحنذت في الشمس: استعرقت بأن أل فيها علي الثياب حف 


اعرَّقّ . 


أن الحنذ هو الإنضاج بعد الشواء» أي مرتبة شديدة من الشواء وبعدّه. 
قانُوا سَلاماً قال سَلامُ فا لبت أن جاءَ بعجل حَنِيذٍ - ./١ / ١١‏ 


إشارة إلى كال إكرامه الضيف ومسارعته فى ية الطعام وتهيوه. 


مصبا المتّف: الاعوجاج في الإجل إلى داخل» وهو مصدر من ياب تعب 


4f حنف‎ 


فاليّجل أحنف» وبه سي ويصغر على حُنيف تصغير الترخيم (وهو جعل المزيد 
مجرداً)» وبه سمي أيشاء وهو الي يشي على ظهور قدميه» وال نيف : المسلمء لاه 
مائل إلى الذين المستقيم » والحنيف : الناسك. 

مقا حَنّف: أصل مستقيم وهو الميل. يقال للّذي يشي على ظهور قدميه 
أحنف . وقال قوم وأراه الأصح: إِنّ احتف الاعوجاج في الوّجل إلى داخل» ورجل 
أحْتَفُ أي مائل اللإجلين, وذلك يكون بأن تتدانى صدور قدميه ويتباعد عَقباه. 
والحنيف : المائل إلى الدّين المستقيم - وَلكِن كان حَنيفاً مُسلماً والأصل هذاء ثم يسع 
ف تفسيره فيقال الحنيف الناسك. ويقال هو الختون» ويقال هو المستقهم الطريقة, 
ويقال هو يَتحتّفٌ, أي يتحدى أقوم الطرق. 

مفر ‏ الحتّف: هو ميل عن الضّلال إلى الاستقامة, والجتف: ميل عن 
الاستقامة إلى الضّلال. والحنيف هو المائل إلى ذلك - قانتا له حَنيفاً ‏ وجمعه حُتفاء - 
واجتنبوا قول الرُورٍ حتفاء لله - وتحتّف : تحّى طريق الاستقامة. وسمئّت العرب كل 
من حح أو اختتن : حَنيفاًء تنبيهاً أله على دين إبراهيم (ص). والأحنف مَن في رجله 
مَيْلء قيل سمي بذلك على التفاؤل» وقيل: بل استعير للميل الجرد. 

صحا احتف : الاعوجاج في الرّجل وهو أن ثقبل إحدى إبهامي رجليه على 
الأخرى. والرّجّل أحنف» وقال ابن الأعرابي: هو الذي يشي على ظهر قدمه من 
شِقّها الذي يلي خنصرهاء يقال: ضربث فلاناً على رجله فحتّفتهاء والحتتيف: المسلم, 
وقد سمي المستقيم بذلك كما سمي الغراب أعورء وتحتّف اليّجل أي عمل عمل الحنفيّة, 
ويقال اختتن» ويقال اعتزل الأصنام وتعبّد. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاعتدال في المشي والتأق والسكون قد 
بحيث لا يلحقه تعدّي ولا تجاوز عن خط المشي» وهذا المعنى أعمّ من السلوك 
الظاهرئ أو المعنوئ. 

وفقاسية هذا الأصل يطلق على المستقيم والمائل عن الضلال والناسك ومن 
كان على ملّة إبراهيم والمتعبّد والمعتزل عن الأصنام. 

وأا الاعوجاج في الرّجل: فبمناسبة إيجابه السكينة في المشي والتأني والاعتدال 
ويمنع عن التجاوز والعدو والخروج عن الصراط المستقيم » ففي التعبير به في هذا المورد 
تأدب وحفظ احترام وحسن تعبير, کا في كثير من الكلمات العربيّة المعبّر بها عن 
مفاهيم سيّئة, كالبول والغائط والفرج وغيرها. 


بل ملد ابراه حَنيفاً - ۲ / .٠۳١‏ 


ما کان إبراهيئ ہو دیا ولا َصرانیًاً ولكن کان حَنيفاً مُسلاً - ۳ / 1۷. 


إن إبراهي کان أُمّدَ قانتأله حَنيفاًوَلَ يَكُ مِنَ المشْركين - .٠٠١ / 1١‏ 

خُتَفاءِ لله غيرَ مُشركين - ۲۲ / ."١‏ 

ال دوا الله خلصين له الدّيق حتفام - ١/۹۸‏ 

فالحئيف هو ذوالوقار والطمأنيتة والسلامة بعيداً عن الافراط والتفريط والشدّة 
والحدّة والتجاوز عن الاستقامة والملاءمةء ويلازم هذا المعنى مصوتيته عن الشرك 
وعدا بقوله اليو والفضارى من أقوال اة خا رجة عن الاعتدال واللففة, 


to حنك‎ 


فظهر أَنٌ الإسلام والتسلي للحق والقنوت لله وإقامة الوجه للدي والعبادة 
ا للق الذي ع ها ا اا وين 
لوازمها. 

ويظهر من الآية الكريمة الأخيرة: أنّ كلّ فرد من أهل الكتاب يكلف بأن 
يكون مستقباً في برناح دينه سالماً حفوظاً عن الحدّة والشدّة والميل ييناً وثمالاً وعن 
الإفراط والتفريط, وهذا الحكم يشمل أفراد المسلمين أيضاً بطريق أولى. 


حنك : 

مصبا ‏ المَنّك من الإنسان وغيره مذكّر» وجمعه أحناك مثل سَبَّب وأسباب, 
وحَنّكت الصبّ تحنيكاً: مضغت قرا ونحوه ودلكت به حَنّکه» وحنكتّه حَنكاً من باب 
ضرب وقتل: كذلك» فهو محنّك وتحنوك. 

مقا -حنك: أصل واحد» وهو عضو من الأعضاء, ثم حمل عليه ما يقاربه من 
طريقة الاشتقاق» فأصل الحتك حَنَّك الإنسان» أقصى فه» يقال حنّكتُ الصو إذا 
مضغت القر ثم دلكته بحتكه» فهو مُحنّك. وحنكته فهو محنوك. ويقال هو أشدٌ 0 
ف القرانوع وو ملا كه و اننا NONE rag‏ ريطن 
إذا أ على نبتهاء وذلك قياس صحيح لأنّه يأكله فيبلغ حنكه. ومن الحمول عليه 
استئصال الشيء وهو احتناكه, ومنه في كتاب الله تعالى: لأحتّنكنٌ ذَريتَهُ إلا قَليلاً - 
أى زی كليم كا يستاهل الع وك ابارت و اك ال ااا 
ورجل محتنك. فهو من الباب لأنّه التناهي في الأمر والبلوغ إلى غايته. 

صحا ‏ حنكتٌ الفرس أحنّكُه وأحنِكّه حَنْكاً إذا جعلتَ في فيه الوَسَنء 
وكذلك احتنكثه ‏ ولا حتنکن ذریکه قال الفزاء: بريد لأستولينٌ عليهمء وحنكتٌ 


۳4٦‏ حنك 


الشيء: فهمتّه وأحكمته. واحتّنكَ الرَجِلُّ: استحكم والإسم المنْكة. وا حك : المنقار 
اسو يقل كلك الراب و أسوة انك مقل بعالك وال ما مت الدكن من 
الاتسان وغيره: والتستف: العلكى ».وهو أن يدير العامة من تمت المتك. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العضو ما تحت الذقن, ولعلٌ الاشتقاق 
منها انتزاعئّ. ويستفاد من مفهومها معنى الاستيلاء والتسلّط والإحاطة وجعل الثيء 
تحت الاختيار. 

ولابدٌ أن يلاحظ في موارد استعاها معنى ذلك العضو أو معنى التسلّط 
والاستيلاء؛ كما في مورد استعماها في الفهم الخصوص. 

لن خرن إلى يوم القيامَة لأحتبكنٌ ذرَيَكَه إلا قليلاً - ١7‏ / 17. 

أي آخذ بالحتك وأجعل الوّسَن في الحنك واسعول علهم واس إلى طرق 
الضّلال ‏ والاحتناك إِمّا بإضلاهم من جهة الأفكار والعقائد الفاسدة والآراء المضِلّة 
أو من جهة رسوخ رذائل الأخلاق وخبائث الصفات النفسانيّة, وإمّا من ناحية 
الاعتياد بإتيان الأعمال الحرّمة والعادات المنهيّة. 

فكلّ من هذه الأصناف الثلاثة إذا ثبتت وأديهت في الإنسان تجعله مقهوراً 
مغلوباً. كالوّسَن الملق في الحنك. إلى أن ينتهي إلى مرحلة - حَتم اله على قلويهم 

نعوذ بالله من الشيطان الرّجيم ومن احتناكه. 


حن 1 


س 


حن : 

مقا - حنٌ: أصل واحد وهو الإشفاق والرقّة. وقد يكون ذلك مع صوت 
بتوجّع. فحنين الناقة: نزاعها إلى وطنها. وقال قوم: قد يكون ذلك من غير صوت 
أيضاً. فأمًا الصوت: فكالحديث الذي جاء في حَنين الجذع الذي كان يستند إليه 
رسول الله (ض) ا عمل له المنير فترك الأسعتاد إليه. والحمتان ؛ الدحمة - و ناتا مخ 
دنا -وحنانك أي رحمتك. وحنانيك أي حناناً بعد حنان ورحمة بعد رحمة. والمنة : 
امرأة التإجل, واشتقاقها من الحنين لأنّ كلا منهما ين إلى صاحبه. 

مصبا - حُننت على الشيء أَحِنٌّ من باب ضرب: حَنّة وحَناناً: عطفت 
ور خخ رساك المرأه خا : اسنات إل ولدضاء وكتيق صر واد بين مكة 
والطائف. هو مذكّر منصرف وقد يون على معنى البقعة. وقصّة حُسئّين: أن النبيّ 
(ص) فتح مكدّة في رمضان سنة نان ثم خرج منها لقتال هوازن وثقيف. وقد بقيت 
أيّام من رمضان» فسار إلى نين فل التق الجمعان انكشف المسلمون. ثم آمذهم 
لله بنصره» فعطفوا وقاتلوا المشركين فهزموهم وغنموا أمواهم وعياهم, ثم سار 
المقركوة إل أوطاس» وعدت بقيل رسول الك فافلا وان للشتركوة إن 
الطائف. وغتم المسلمون منها أيضاً. 

صحا -المحنين: الشوق وتوقان النفس. حَنّ إليه بحن حَنيناً فهو حانّ. والححنان: 
اخ علو كدا دا روا ذو الرعة 
وطريق حٽان أي واسع وأبرق» وتحنَ عليه: ترحّم. والعرب تقول: وحّنائتك يا رب 
وحنانيك يا ربٌء بمعنى واحد أي رحمتك. وحن عن يَحُنُ: صدّ. 


معجم البلدان ۲ / ۳١۳‏ - حُنين: يجوز أن يكون تصغير الحنان وهو الرحمةء 


۳۸ حن 


تصغير ترخيم. ويجوز أن يكون تصغير المحِنٌ» وهو حيّ من الجنّ. وقال السهيلي: 
ّي بحنين بن قانية بن يهلائيل» قال: وأَظنّه من العماليق» حكاه عن أبي عبيد التكري. 
وهو قريب من مكّةء وقيل هو وادٍ قبل الطائف. وقيل وادٍ بجنب ذي العاز. وقال 
الواقدي: بينه وبين مكّة ثلاث ليال. وقيل بينه وبين مكّة بضعة عشر ميلاً. 


الاب 857/8 قال اللبيف + كين الناقة مق مين : بها أ درا 
إذا اشتاقت إلى ولدهاء وحنينها أي نزاعها إلى ولدها من غير صوت. والحتان: الذي 
يحنّ إلى الثنيء. وعن ابن الأعرابي: إّه من أساء الله بمعنى الوّحيمء وبالتخفيف, الدحمة 
والرّزق والبركة واهيبة والوقار. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرقّة المحصوصة في القلب المقتضية 
للإشفاق والزحمة.» وليس مفهومها الرقّة المطلقة ولا الدحمة ولا الإشفاق المطلق ولا 
الاشتياق وغيره. 

وهذه الصفة من الصفات الممتازة للانسان الروحاني» وهو من صفات الله 
ال قا مع اسا العليا ان 

ويقابلها الغلظة والخشونة في القلب. 

واذا اطق المد يا ان من جاب الله و اانه كن فلي اض افا 
متذللاً لله, له خشية ورحمة وحب لله وفي الله وهذا المقام إا يحصل بعد تزكية القلب 
راغا انى الات من اكا وا غا كرون طاهر ا ا جا 
لنزول الرّحمة والبركة والرّزق والسكينة - و الد الطَيّبُ يَخْرْج تباث بإذن رَبّه - ۷ / 
0۸. 


حنى ۳۹ 


وآ ناا الحكم صا و انا من دنا ورگا 3/34 


فالحكم هو العلم اليقييٌ والفصل والمعرفة» والزكاة عبارة عن التزكية وتهذيب 
النفس وطهارة الباطن والصّفاءء والحتان مصدر كسّلام معطوفاً على الحكم أي واتيناه 

ولا يخن أنّ الحتتان وتلك الرقّة والأطف المخصوص في القلب لا تحصل إلا من 
عند الله ومن موهبته وإيتائه. 

قد نَصَرَ کم الله فی مَواطِنَ كَثيرَةٍ وَيَوْمَ خُنَينِ - 4 / .٠۵‏ 

إشارة إلى غزوة خُنين في الشمال الشرقّ من مكّة قبل الطائف, وكان المسلمون 
إثنی عشر ألفاً مع عدَّة كثيرة. 


حى : 

مصبا ‏ حَنّتٍِ المرأة على ولدها تحني وتحنُو حَنُواً: عطق وأشفقت فلم تقزوّج 
بعد او وت العوة ايه كا وكنوهه احتو. كرا شيف ويقال الول إذا 
اقم من الكر عناء الاه فيو ا ر عو وتات ال يدها ضعا ااي 
والتخفيف من باب نفع : لغة. 

مقا حنو: أصل واحد, يدل على تعوّج وتعطف» يقال: حنوت الشيء حَنُواً 
وحنيته : إذا عطفته حَنياً. وجنو السرج سمي بذلك أيضاً. وجمعه أحناء. ومنه حنت 
المرأة على ولدها تحنو وذلك إذا لم تتزوّج من بعد أبهم» وهو من تعطفها عليهم. وناقة 
حَنواء: في ظهرها احديداب. وانحنى الشيء ينحنى. والحنية: منعرج الوادي. وأا 
الحتوة والحناء : فنبتان معروفان. 


0٠‏ حوب 


والتحق 

أنّ هذه المادّة معتلّة واويّة أو يائيّة لم تستعمل في القرآن المجيدء وأا ذكرناها 
لتتميم المادّة السابقة. فن الظاهر أَنّ التضعيف قد لحقه الإبدال تخفيفاً. كا في مللت 
ومليت» وكا أنّ التخفيف قد حصل في اللّفظ فقد حصل في المعنى أيضاً. 

فإذا أبدل التضعيف واواً تدلٌ على التعطّف, وفي الياء تدلٌ على تعطّف خاصٌ 
وانحناء كثير فى الظاهر أيضاًء فار التخفيف والانكسار فى الياء أشدٌ فيكون التعطّف 
فيد ضا اغد 

وقريب من هذا: استعمال مادّة حنّ بحرف على وإلى» فإِنٌ حرف إلى يدل على 
الميل الكثير وا نخفاض. 


حوب: 
مصبا ‏ حاب حَوْباً من باب قال: إذا اكتسب الإثم. والإسم الحُوب بالضيّ, 
وقيل المضموم والمفتوح لغتان, فالضمّ لغة الحجازء والفتح لغة تيم . والحتوبة: الخطيئة . 
مقا - حوب: أصل واحد يتشكّب إلى إِثم أو حاجة أو مسكنة, وكلّها متقاربة. 
فا حوب والتؤب: الثم -إِنَّهُ كان حَوباً كبيراً حَؤْباً كبيراً. والحتؤية: مايأتم الإنسان 
في عقوقه كالم ونحوهاء وفلان يتحوّب ين كذا: يتأ تم» ويقال التحوّب: التوجّع. 
صحا ال حوب بالضمّ: الإثم, والحابُ مثله. ويقال حُبت بكذاء أي أَعْتَء 
تحوبٌُ حَوْباً وحَوْبة وحِيابَة. وان في حَوْيةَ أعوهاء أي ضَعَفة وعيالاً. ولي في بني 
فلان حَوْبَة وبعضهم يقول حَثبة» فتذهب الواو إذا انكسر ما قبلهاء وهي كلّ حُرمة 
ُضيع من أمّ أو أخت أو بنت أو غير ذلك من كلّ ذات رحم. وفي موضع آخر: اهم 


حوب اه" 


والشاجة و قال المي الله يد اة أي السكن واشاجة. 


الوذين 78 ۸ وا وة ا اجه وارب الذى رتهب ماله رد 
والحوب: الاثم . وحاب حَؤبة. وال مخؤباء: رُوع القلب. عن الفرّاء: هما لغتان فا حوب 
ااا وها الاق و ابى ا عا اللثري ا واكك ولبلا فال خا 
الوب الوحشة. وعق أبن الأعرا ابيّ: الحتؤب الجَهْد والشدّة, ودعاء الي (ص): رب 
تقل توبتي واغسل حَؤبتي. وقال أبو عبيد: حَوْبتي يعني المأثم, وهو من قوله - إِنَّهُ 
كان حَوْباً كبيراً. ومنه الحديث: إِنّ رجلاً أتى النّ (ص) فقال إني أتيتك لأجاهد 
متف كال الك ا قال هي قال ا ا ی 
يأثم بهإن ضيّعه من حُرمة. وبعض أهل العلم يتأوّله على الأمّ خاصّة. وهي كل حرمة 


020 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تضييع حقوق من عيالاته أو تمن 
يعتمدون إليه وهم تحت سلطته ويده. وهذا تصييع شديد نخصوصء ومن أقوى 
مصاديق الاتم. 

وال مؤب بالفتح مصدر, وبالضيٌ اسم مصدر كالعَسْل مصدر والغسل اسم مدر 
عل ما خضل من اضر 

وعدا عذا الل ق الأغلب وهو الخلحة و المسكنة فق التشينى »وها بايا 
فن قاط العف رالاعا 

ولايخن أنّ إطلاق ا حوب على المسكنة أو الحاجة أو البلاءء أو الأمٌ أو الأخت: 
إذا تحقّق هذا القيد وبلحاظه لا مطلقاً. 


فعنى قوله (ص) - ألكَ حوبة: أي عائلة هي في معرض التضييع . 

وهكذا الإثم: فلا يصح إطلاقه على مطلق الإثم. 

فقد ظهر لطف التعبير به دون الإثم وغيره في الآية الكريمة لا تأكلوا أمواهم 
اا رال له كان ریا کا ر 

فان تضييع أموال اليتامى من أعظم مصاديق الحوب» لكونهم تحت سلطته 

ثم إن التحوّب: هو الحالة الحاصلة بعد الحتؤب, وهي التأثّر الشديد والتوجّع 
حوت : 

مصبا ‏ الحوت: العظيم من الشمك» وهو مذكر -فالتقمة الحوت -والجمع 

مقا - حوت: أصل صحيح منقاس» وهو من الاضطراب والرَّوّغان. فالحوت: 
العظيم من السّمَكء وهو مضطرب أبداً غير مستقر. والعرب تقول: حاوَكني فلان إذا 
راوَعْني . 

صحا الحوت: الممكة, وا جمع الحيتان. والوت: برج ف الغا ع وحات 
الطائر على الشيء يحوت أي حام حولّه. وحاوتني فلانٌ إذا راوعٌك. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدَوَغانء يقال راغ إليه إذا مال نحوه يريد 


Fer حوت‎ 


هة شقا عل سيل الا حال واا كان الك مرك وعرى ول ى الماء رد 
صيداً وغذاءً ويحتال في تحصيل ذلك دانماً بُرى منه هذا الميل والحركة والاحتيالء فسمّي 
با لجحوت. فالحوت هو السمك المتظاهر به. ويلاحظ فيه هذه المخصوصيّة. وهذا القيد 
يلازم إطلاقه على السمك المقراءئ والمتظاهر في قبال الأعين» وهو العظيم منه. 

فَالتَقَمَهُ الحوث وهو ملم - ۳۷ / .٠٤١‏ 

ولا کن كَصاحب ال موت إذ نادئ وهو مَكظُوم - ٩۸‏ / 18. 

فلا بق من قومه ولم يصبر ولم يستقم في هدايتهم وإصلاح اشورش: صار 
صيدا ولقمة للحوت الحتال» إلى ان تاب وتنبّه واستغفر وكان من المسبّحينء ونادى 
ره وهو مكظوم. وهذا مَصير من كان آبقاً عن مولاه» فليعتبر منه المعتبرون. 

ا سبدب بياس ترا فال تبث ارك وما انيد 1 القيظان 
أن أذكره - ۱۸ / 1۳. 

السك الحتال يكون فى هذا المورد خذاء وصيدا موسق (ع) إذ هو سار إل 
الكئال ومريد لأن يبلغ مجمع البحرين» بحر الظاهر وبحر المعنى وهو مقام جمع الجمع, 
حقٌ يستعدٌ للرسالة والدعوة, ولازم أن يكون البالغ إلى هذا المقام أن يحفظ وظائف 
الظاهر والباطن, وأن يتوجّه إلى كلا المقامين وأن لا يفوت عنه شيء من الجانبين. 

وهذا المعنى من تأويلات الآية الكرية, وبها يظهر لطف التعبير بالحوت 
(لوجود الروغان)ء وأمّا ظاهر الآية الشريفة: فراجع مادّة البحر. 

إذ تأتيهم حيتائيكم يَوْمَ سَبْتهِم - ۷ / 171. 

أي يوم هم تمنوعون عن صيد السمك» وهم يَعْدون ويخالفون أمره تعالى. 

وقد جعل الله تعالى الحيتان الحتالين في طلب الصيد والرّزق: أرزاقاً وصيود 
هم ما داموا مطيعين مؤمنين» وجعل يوم السبت يوم عيد لطلب الروحاتيّة والمعنويّة 


1 


هم يع 


لحم وطلب الصيد والرّزق للحيتان. 


کی 

مصبا ‏ الحاجة جمعها حاج بحذف الماء وحاجات وحوائج» وحاح الرّجل 
يحوج: إذا احتاج» وأَحوَجَ وزان أكرمَ من الحاجة فهو محوج, وقياس جمعه بالواو 
والنون» والناس يقولون تحاويج مثل مفاطير ومفاليس» وبعضهم ينكره ويقول غير 
مسموع» ويستعمل الرباعي اها سيا قل او الله إلى كذا. 

مقا - حوج: أصل واحدء وهو الاضطرار إلى الشيءء فالحاجة واحدة 
الحاجات, والمتؤجاء: الحاجة. ويقال أحوج الرَجلُ: احتاج. ويقال أيضاً: حاج 
جوع ب ااج 

صحا ‏ الحاجة معروفةء والجمع حاخٌ وحاجاتٌ وحِوَجٌ وحَوائحٌ, على غير 
قياس» كانم جمعوا حائجة» وكان الأصمعيّ ينكره ويقول هو مولدء وإنا أنكره 
لخروجه عن القياسء وإلا فهو كثير في كلام العرب. ويقال: ما في صّدري به حَوجاءَ 
ولا لَوْجاءَ, ولا شك ولا مرية. 


مفر الحاجة إلى الشيء: الفقر إليه مع حبّته. 

الفروق للعسكريّ ١57‏ - الفرق بين الفقر والحاجة: أنّ الحاجة: هي 
النقصان, وهذا يقال الثوب يحتاج إلى خزمة وفلان يحتاج إلى عقلء وذلك إذا كان 
اقا وا قال التكلبوو» الق لا يكون إا سن جل ارخا أي من جيل 
بقبحه أو نقصان زاد جيره بظلم الغير. والفقر خلاف الغنى . فأمًا قوهم : فلان مفتقر 
إلى عقل فهو استعارة. ومحتاج إلى عقل حقيقة. 


Yoo حوج‎ 


وقال 310 القرئ ين النقض وا لحا أن الق سيب إل الماجة: 
فالحتاج يحتاج لنقصه. والنقص أعجٌ من الحاجة لأنّه يستعمل في ما يحتاج وفيا 


والتحق 

أنه قد ظهر الفرق بين الحاجة والفقر والنقص . فالفقر: في مقابل الغنى, والغنى 
هو كون الإنسان ذا مال أو قوّة أو معونةء مادّيّة أو معنويّة, بحيث يرتفع عنه الاحتياج. 
والفقر على خلاف ذلك» وهو أن لا يكون ذا مال وثروة وقؤة مادّيّة أو معنويّة وهو 

بخلاف الحاجة: فهي ملحوظة باعتبار النظر إلى التكميل وتتمي النقص 
وحتران الفائت ماد أوسعوناً. 

وقد يكون الاحتياج من آثار الفقر إذا لوحظ فيه نقص . 

واه من الفقر ا مسك :و اشد مته المعوم, 

فالحاجة هى المنبعثة من رؤية النقص فى أمر مادّيٌ أو نظر أو صفة. 

وَلَكُم فما مَنافعٌ وَلتَلُعُوا علا حاجةً في ّدو ركم - 8١ / ٤۰‏ . 

وفي الحاجة معنى الطلب والاستعطاء. وهي مصدر في الأصل» والمعنى أنّ لكم 


في الأنعام منافع. وتصلون بهذه المراكب وعلى ظهورها ما في صدوركم من الطلبات 
وما تستدعون وتحتاجون إليه. 


لفن ا اك 3 ىو 000 
ولا دون فى صّدورهم حاجة ما اوتوا - 6095/ .٠١‏ 


أي لا يجد الأنصار فى صدورهم استدعاءً واستعطاءً وطلباً مما اوتوا. 


كهم حوذ 


ما کان يُغني عَنْجُم مِنَ الله مِن تيء إلا حاجة في نفس يَعقوب قضاها - ١١‏ / 

4 
أى ها كان يعن من أمر اله وک عى كىء الا من جهة ما يسعدعى ويظلب 
يعقوب عنهم من قوله: لا تَدخُلوا مِن باب واحدٍ فهذا العمل امتثال لأمره فقط 

ولس له ا3 اکر 


فقد ظهر حقيقة مفهوم هذه المادّة. وظهر أيضاً لطف التعبير بها. 


و 

مصبا ‏ ألحاذ وزان الباب: موضع اللبد من ظهر الفرس وهو وسطه. ومنه 
کل جل خف اد كال كنيف الف حل السار اة عليه 
القيطان: غلية واسهاله إلى ما يريدة عه والأخوذئ + الذى حدق الأشياء راشا 


مقا - حوذ: أصل واحد: وهو من الخقّة والسرعة وانكماش (سرعة) في الأمر. 
فالإحواذ: السير السريع. ويقال حاذ ال حيار أنه يحوذهاء إذا ساقها بعُنف. والأحوذيّ: 
الخفيف في الأمور الذي حذق الأشياء وأتقنها. والأحوذيّانٍِ: جناحا القطاة. ومن 
الباب: استحوذ عليه الشيطان» وذلك إذا غلبه وساقه إلى ما يريد من غيّه. ومن 
الها عع الباب ضا هو خف اا 

الاشتقاق 7٠١0‏ - وأحوّذ أفعل من قوهم حُزت الشيءَ أحوزه حَؤْزاً. وحُذته 
أحوة :امک وا جف شوق 

صحا ‏ الحَؤْذ: السوق السريع» تقول حُذت الإبلَ أحودّها حَوْذَاً وأحوذتها 
ملت والالحودي: الخفيف في الشيء لحذقه. وقال الأصمعئ : الأحوذيٌ: المسمّرى 


YoY حود‎ 


الأمور القاهر ها اأذي لا يشدٌ عليه منها شيء. واستحوذ عليه الشيطان: غلب» وهذا 
جاء بالواو على أصله کا جاء استروّح واستصوبء وقال أبو زيد: هذا الباب كله 
يجو زأن يتكلم به على الأصل» تقول العرب استصاب واستصوب واستجاب واستجوب, 
وهو قياس مطرد عندهم. وقوله فال 11 ا عَلِيكم. أي أل تغلب على 
أموركم ونستولي على موتكم : 

اذب 8 7 ۳۹ا لحر ة وا لا اة الس العديد, وقال الليع حا عرد 
عر بق حاط وط عوط وقال الله فال يحكاب عن المتافنين يخاطيون ا 
الكقار أ نستحوذ عَلَيَكُم وفنعگم من المؤمئين. وقال أبو طالب: أحودٌ الشيء أي 
عه روخف .ونه قال اع عل ا ارا واد الحزار أثنه اذا امول 


عليها وجمعها. 


والتحقي 


أن الأصل الواخد فى هذه الماثة+ هو السين:والسوق السزيع مع الانفيلاء 
والاخاطة. ومتاسبة هذا الأضل تطلق على الحذق» والاتقان» والغلبة: واللدقة 


والسرعة. والجمع والسوقء والضمٌ . وغيرها. 

وكذلك تطلق على جناحي الطائر لكونهما وسيلة السرعة في سيره. ومثل 
الجناح ظهر الفرس لكونه وسيلة السوق. 

ويقرب من هذه المادّة لفظأً ومع + مادّة ب حوز, حوظء حوم» حوى. ولعل 
بينهها اشتقاقاً أكبر. 

ِسْتَحْوَدَ عَلَمهِمُ الشَّيْطانْ فَأنْساهُم ذِكرَ الل - ۵۸ / 15. 


أى اسول وا خاط علهم سوقهم سريعاً إلى ما يريد. 


o^‏ حور 


قالُوا أ تشتحوذ عَلَيكُم وَمْتَعكُم مِنَ المؤمنين - .٠٤١ / ٤‏ 

بالسوق إلى ما تميلون وتشتهون مستولياً عليكم حافظاً لكم من أعدائكم. 

وأمّا التعبير بالاستحواذ الدالٌ على الطلب: فن الشيطان لا يسوق الإنسان إلى 
الغيّ بالجير والقهر بل يطلب منه السلوك إليه ويل إليه الرأي الفاسد ويوحي إليه 
الضلال. وكذلك الدفيق المنافق. 


وا افا عرق عل : يدل عل الغلبة والاستعلام والاسغيلاه, 


حور: 

مقا - حور: ثلاثة أصول» أحدها لون, والآخر الرجوع» والثالث أن يدور 
الشيء دَوراً. فما الأوّل: فالحَوّر شدّة بياض العين في شدّة سوادها. قال أبو عمرو: 
ا حر أن تسو العين كلّها مثل الظباء والبقر. وليس في بني آدم حَوّرء قال: ونا قبل 
للنّساء حُورٌ العين لأَنْمِنَ شمن بالظباء والبقرء قال الأصمعيّ: ما أدري ما الحَوّر في 
العين. ويقال حوّرت الثياب: بيُضتهاء ويقال لأصحاب عيسى (عليه السلام) الحواريُون 
لأنهم كانوا يحوّرون الثياب أي يبيُضونهاء هذا هو الأصلء ثم#قيل لكل ناصر حَواريّ. 
والحواريّات: النّساء البيض» واحورٌ الشيء اييضٌ احوراراً. وأما الرجوع: فيقال 
حار أي رجع -إِنَه ظَنٌأُن أن يحور -والعرب تقول: الباطل ف خُورِء والحؤر مصدر 
حار حَوْراً: رجع» ويقال نعود بالله من ال حخؤر بعد الكَوْر ‏ وهو النقصان بعد الزيادة, 
ويقال حار بعدما كارّء وتقول: كلّمته فا رجع إل خواراً وعواراً وكورة وتخويرا 
والأصل الثالث: الحور الخشبة 5 دوو قا اال وال ورت اليد ردا 
إذا هيّأئهَا وأدرتها لتضعها في اله (الرماد والججمر الحارً). وما شد عن الباب وار 
الناقة وهو ولدها. 


حور 4 


مصبا ‏ الحارة الْحلّة تتصل منازهاء والجمع حارات. والمّحارة حمل الحاجّ, 
وتسمّى الصدقة أيضاً. وحَورّت العين حَوَراً: من باب تعب: اشتدٌ بياض بياضها 
وسواة رادها ووقال ار انيوداة أك الد كليا كين الاب ولا قال 
للمرأة حَوراء إلا للتيضاء مع حورها. وحوّرت الفياب تحويراً: بيّضتها. وقيل 
لأصحاب عيسى (ع) حَواريّون لأنّهم كانوا يحوّرون الثياب أي يبيّضونهاء وقيل 
المتواريّ الناصر» وقيل غير ذلك» واحورٌ الشيء: ابيضٌ وزناً ومعّ. وحار حَوراً: 
نقص . وحاورته: راجعتّه الكلام وتحاوروا. وأحارٌ الّجلٌ الجواب: ردّه. وما أحاره: 
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التبذيب ه / ۲۲۷ - قال الليث: الور الرجوع عن الثيء إلى غيره» قال: 
والعْصّة (ما اعترض في الحلق) إذا ا نحدرت يقال حارت تحورء قال: وكلّ شيء يتغيّر 
من حال إلى حال فإك تقول حار يحورء وا محاورة مراجعة الكلام في الخاطبة» تقول 
حاورته في المنطق» وأحرتٌ له جواباًء وما أحار بكلمة. والإسم من الحاورة الححوير» 
تقول سمعت حويرهما وجوارهماء والمّحورة من الحاوّرة كالمشورة من المشاوّرة. عن 
ابن الأعراي: والحائر الراجع من حال كان علا إلى حال كان دوتهاء والحتواريٌ: 
الناصح» وأصله الشيء الخالص» وکل شيء خلص لونه فهو حواري والحواريّات 
من الساء: النقيات الألوان والجلود. وقال الزجاج: الحواريّون خلصاء الأنبياء 


وص وا ريل الخوارتية ف الللة البين کو ییک هیب 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخروج عن الجريان الخارجيّ والرجوع 


۳۰ حور 


عن حالة إلى غيرهاء صلاحاً أو فساداًء فى أمر ماد ظاهرئ أو معنويّ باطئ. 
والمناط هو الجريانة عل خلاف كاله السابفة: 

وبلحاظ هذا القيد تطلق على تبييض الثوب وتنظيفه عن الدنس والكدرء 
وكذلك تستعمل في مقام رد اعتراض المتكلم وإرجاع منطقه وبيانه عن مسيره عليه, 
بابطال حه وتقض اعد لاله ورة النفرة والجريان ق كلام 

فإطلاقها بمعنى الدوران ملحوظ بهذا القيد» وهو الخروج عن الحالة السابقة 
النابتة وباعتبارهاء لا الدوران من حيث هو وفي نفسه. 

وهذا القيد منظور في المتواريّ أيضاً: فانم خالفوا قومهم وأعرضوا عا هم 
فيه وخرجوا عن مسير دينهم ومذهيهم السابق, بالإيمان والاتباع عن دين جديد 
وني مبعوث إِطيّ. فرجعوا عن العداوة إلى الولاية. 

وأمّا الور فكأئِّنَ قد خرجن عن مسيرهڻ وهن من عا الملائكة. ورن 
بأمر الله وإرادته تعالى على صورة إنسان لطيف ظريف ذي لون جالب وشكل حسن 
وھ كرية غاا وقابلاً ماقي إسان: 

فظهر أنّ الحتؤر ليس بعنى الرجوع المطلق ولا التبييض ولا الدوران المطلق 
ولا النصر. وليس مخصوصاً بالعين ولا بالثياب. 

وأمّا صيغة حُور: فهو فُعل جمع قعلاء كأسود وسَؤداء جمعها شود. وأمًا 
المتوازعة فيو سوبا إل لوار درا 

وبهذا التحقيق يظهر لطف التعبير ولطائف البيان في موارد استعمال هذه المادّة 
في القرآن الكريم . 


AEA E الأظخ أولو‎ 


حور ا 

أي كان الذي أُوتي كتابه وراءَ ظهره يَظنّ أنّ حالته وجريان أمره في الدّنيا 
المادّيّة ستدوم ولا ضغي اعتاداً واطميئاناً على الدّنيا وحياتها وهبواتا الزائلة. 

قال لضاحية وکو جاور أنا کار سك د 7137م 

قال لَه صاحبّةُ وهو حاو ره أكَنَوْتَ - /١8‏ ۳۷. 

فالمحاورة رد نفوذ كلام ا لخصم والمنع عن جريانه ونتحكيمه. سواء كان عن 
حَقّ أو مبطل. 


اور هداق بين رجات كاف ومین بريداكن واحد او ريا ار 
صاحبه ونقض حالته وتغيير بيانه وإرجاعه عليه. 


قال ارا رة ا اعارا قا بال - 7۴ عور 

وذ أرحيث إلى ا رار أن امراق ووتسرل قفاوا انا ۱۹۲7٥۰‏ 

أي الّذين خرجوا من جامعة الخالفين وخالفوا جريان سيرهم» ثم نصروا 
رسول الله وآمنوا به وعملوا على ما يقضي ويريد. فهم مشهورون بين الناس بالحوار 
ومنسوبون إليه. لتغير حاهم وتبدّل جريان أمورهم. 

وأمّا التواريّات من النّساء: فهٌ الخارجات من بين طائفتهم ومن الحياة 
البدوة الطبيكة إل العم رت ا رامت الا وسر عل ما عليه 
أهل اماس الدفة عملا وسلوكاً وأخلاقا وطق واوا وشكلة. 

وَرَدّجناهُم بور عين - .٥٤ / ٤٤‏ 

حور مَقصُوراثٌ فى الخيام - 00 / ۷۲. 


قن مو مقق اون وان كانت اورا من الاش فن تجو إل هة 
حسنة وصورة جالبة معتدلة وشكل جميل» وقد اغتسلت بعين في الجنّة فصارت على 


1Y‏ حوز 


ضور فا جیا شاب وغل أ بعال ی وراد من أن جهة: 


وقد خلط بعضهم بين مادّة حور وحير -من جهة اللّفظ والمعنى» وذكروا في 
هذه المادّة معاني غير مربوطة بها. فراجع حير. 


حوز : 

مصبا - حوز: حزت الشيء اخۈزە خوزا از شميته وه وکل من 
ضيٌ إلى نفسه شيئاً فقد حازه» وحازه حيزاً من باب سار: لغة فيه. وحزتٌ الإبِلّ 
بالّغتين: سقتها برفق. والموزة: الناحية» وا حيز: الناحية أيضاً. وهو فيعل. ورا 
خمّف وهذا قيل في جمعه أحيازء والقياس أحوازء لكنّه جمع على لفظ الْخفّف. كما قيل 
في جمع قائم وصاتم, قم وصُيّم , عل لق دن راع غ الو انحن ا )و حا 
الدار: نواحيها ومرافقها. وتحيز المال: انض إلى الحيّز. وقوله تعالى: أو مُتَحَيْزاً إلى 
فة أي مائلاً إلى جماعة من المسلمين. وانحاز الرّجلُ إلى القوم: تحيز إليهم. 

مقا حوز: أصل واحد وهو الجمع والتجمّع. يقال لكل يجمع وناحية حَؤز 
وحَؤزة. ويقال تحوّزت الحيّة إذا تلوّت. وكلّ من ضٌ شيئاً إلى نفسه فقد حازه 
حَوْزاً. ويقال لطبيعة الّجل حَؤزء والحُوزيٌ من الناس: الذي ينحاز عنهم ويعتزهم. 
والأحوزيّ من الرّجال مثل الأحوذيّ, والقياس واحد. 

صحا ‏ التؤز: الجمع. وكلّ من ضير إلى نفسه شيئاً فقد حازه حَوْزَاً وجيازة, 
واحتازه أيضاً. والمتؤز والحيز: السوق الليّن. وقد حار الإبل يحوزها ويحيزها. 
والأحوزيّ مثل الأحوذيّ وهو السائق الخفيف» وحوّز الإبلّ: ساقها إلى الماء. 
والحاوزة: الخالطة. وتحوّزت الحيّة وتحيزت: تَلَوْتْ. والحَيّز: ما انض إلى الدار من 


جور ۳ 


عزافقها وكل اة كيز وا صلد من الراوء وحور للك ميظع اهاز عه اتدل 
وانحاز القوم: تركوا مركزهم. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجمع والضيٌ منتسباً إلى شخص أو شيء 
على سبيل القَلّك أو التسلّط والنفوذ. 

وبلحاظ هذا القيد وحفظه تستعمل في السير والسوق إذا كان المقصد هو الجمع 
والضبط والضيّ. مثل سوق شيء ليضبطه ويجمعه في حلّ. 

وتلوّي الحيّة: هو ضر أعضائها وتجمّعها في نقطة. 

والانحياز: باعتبار ترك مواضع متفرّقة والتجمّع في نقطة وعلى مقصد» وكذلك 
سائز الغا السا قباء فان هذا الد ملحو لق ديعها: 

وقد خلط بعضهم بين هذه المادّة ومادّة حوذ» وذكر المعاني الخصوصة بكل 
واحدة من تح ما5 ری کا آم ذكروا عقهوة السوق والس ذيل هذه ادف 
ومفهوم الجمع والضبط ذيل مادة حوذ. 

الم يَومئِذِ بر إلا مُتَحَرفاً لقتال أو مُتَحَياً إلى َة فَقَدْ باء بعَضَبٍ مِنَ 
الله -8/ 17. 

أي حال كونه ا أن بتجمّع وينضبط ويتشكّل اليش ويتقوّى ويتحفظ 
عن التفرّق وقطع الارتباط. 

فالتعبير بهذه المادّة (دون الجمع والضيّ والضبط والسير) للاشارة إلى ما في 
هذه المادّة من لطائف وخصوصيّات ذكرناهاء وهي انضام الأفراد والتجمّع مع حفظ 


٤‏ حاش 


الانتتساب وكونهم تحت قدرة ونفوذ واحد. 


حاش : 


مصبا ‏ الوش: مثل الوحش» والحوشي والوحشئ : بمعنى . وفلان يجتنب 
حوثىٌّ الكلام» وهو المستغرب. واحتوش القوم بالصيد: أحاطوا به» وقد يتعدّى 
بنفسه فيقال احتوشوه, واسم المفعول محتّوش» ومنه احتوش الدمٌ الطهر كأنّ الدماء 
أحاطت بالطهر واكتنفته من طرفيه» فالطهر محتّوش بدمين. 

مقا - حوش: كلمة واحدة. والُوش: الوحش» يقال للوحثئ حوشي. 
وأَظنّ أن هذا من المقلوب. مثل جذب وجبذ. 

معاني الحروف للرمّاني ١١1‏ -حاشا: وهي من الحروف العوامل وعملها الجن 
ومعتاها الأستقاء. طول من ذلك ذهب القوم هاشا زيد هذا مهي سويد 
وذهب أبو العبّاس إلى أنّها فعل تنصب ما بعدهاء وذلك قولك: ذهب القوم حاشا 
زيداًء واستدلٌ على ذلك بقوهم: حاشی يحاشي. ولا دليل في هذا لأنّه يجوز أن يكون 
هنا اقل مف مرح ا لر کا اسعق قو سالات من له الا اه وستحت من 
شبعان الله والذليل على ضكة قول سيبوية امتناعهم من أن يقولوا: ذهب ألقوم ما 


أ 


حاشی زيد 


مغني اليب د اها عل اا اورجه عتا أن تكون قلا معا 
متصدرفاً تقول حاشيته بمعنى استثنيته. والثاني: أن تكوق تاریق شو حاص ف 
وهي عند المبرّد وابن ج والكوفيّين فعل, قالوا لتصرّفهم فبها بالحذف, ولإدخاهم 
إِيّاها على المحروف» وهذان الدليلانٍ يُنفيان الحرفيّة ولا يُثبتان الفعليّة. والصحيح 
انها اسم مرادف للتنزيه بدليل قراءة بعضهم حاشاً لَه بالتنوين. الثالث: أن تكون 


من ۳ 


للاستئناء فذهب سيبويه وأكثر البصريّين إلى أنها حرف دائًاً بمنزلة إلا. لكنّها تر 
شرح الكافية للرضي ‏ مبحث المستثنى - التزم سيبويه حرفيّة حاشا لقوهم 
حاشاي من دون نون الوقاية وامتناع وقوعه صلة لما المصدريّة مطرداًء وعند الميرّد: 
يكون تارة فعلاً وتارة حرف جرّء وإذا وليه الام نحو حاشا لزيد تعن عنده فعليّته. 
والأولى أنه مع الام اسم مجيئه معها منوّناً كقراءة ابي سَمّال ‏ حاشی لله, فنقول: إِنّه 
مصدر بمعنى تزا له كما قالوا في سبحان الله فيجوز أن يرتكب على هذا کون حاشا 
في جميع المواضع مصدراً بمعنى تبرئة وتنزيهاً؛ وأمّا حذف التنوين في حاشا لك: 
فلاستنكارهم للتنوين فما غلب عليه تجريده منها لأجل الإضافة. وإذا استعمل حاشا 
في الاستثناء وفي غيره: فعناه تغزيه الإسم الذي بعده من سوء ذكر فيه أو في غيره, 
فلا يستثنى به إلا في هذا المعنى. ورتا أرادوا تغزيه شخص من سوء فيبتدئون بتفزيه 
الله من السوء ثم يبرئون من أرادوا تبرئته على معنى أنّ الله منزّه على أن لايطهّر نا 
يصمه ذلك الشخص» فيكون آكد وأبلغ - قُلْنَ حاش له ما عَلِمْنا عَلَيهِ مِن سُوء. 


أن كلمة حاشا في الأصل فعل» يقال حاشى يحاشي حاشاة» وهي مأخوذة من 
لرن ف التو دن أي الد اللناض :وا كانت صيغة المفاعلة دالة على اسار 
الفعل: فينقلب التبعٌّد إلى مفهوم مؤكد وهو التفرّه. وقد مر البحث عنده في كلمة حشى 
ا 

ثمإنٌ كلمة حاشا صارت بكثرة الاستعال إسماً بالغلبة» وتدلٌ على الاستثناء 
والتغرّه. أي الاستثناء بلحاظ التغرّه وباعتباره. 


م حوط 


وقد يمف ذلك الإسم بحذف الآخر فيقال حاش. 

فن الكل انا مستعدلة قبلا عل لايل او اا لله والقول با ا حرق 
ا كشا سی ملا عة ظاسر الكل ق يعضن المرارف: 

فعمل الج بها نا هو إذا كانت إسا ومضافة» وعمل النصب باعتبار كوا 
بمعنى الفعلء فنا اسم للفعل. 

وَقْلنَ حاش له ما هذا بَمَراًإِنْ هذا إلا ملك کرم - ؟1١/ .١7‏ 

فلع عاق رما غا شود د 31/1 

أي قالت النسوة: وقد تزه ذيل يوسف عن البشريّة وعن السوء وع يقال في 
حقّه» وهذا الإظهار والعقيدة منّا في حقّه خالص لله تعالى لا يشوب فيه نظر آخر. 

والحقٌ أن يقال إِنّ جملة ‏ حاش لله في مقام التعجّب» كما في قوهم سبحان الله 
نا فعلت كذا. 

البيضاوي ‏ حاش لله: تنزيهاً له من صفات العجز وتعجّباً من قدرته على 
خلق مثله» وأصله حاشا كما قرأه أبو عمرو في الدّرَجء فحذفت ألفه الأخيرة تخفيفاً, 
واللام للبيان كا في قولك سقياً لك. وقرئ حاشا الله بغير لام بمعنى براءة الله . وحاشاً 
له بالتنوين: على تتزيله منزلة المصدر. وقيل حاش قاعل من الحشا الذي هو الناحية 
وفاعله ضمير يوسف» أي صار في ناحية لله. 


حوط : 
فيا مداه فوظه تكوظا + وعان راط یل قويطاء أدان عليه مو 
التراب حى جعله محيطاً به. وأحاط القوم بالبلد إحاطة: استداروا بجوانبه. وحاطوا 


حوط ۳۷ 


به لغة في الرباعئ» ومنه قيل للبناء حائط, والجمع حيطان. والحائط: البستان, 
طلب الأحظ والأخذ بأوثق الوجوه. وبعضهم يجعل الاحتياط من الياء والإسم 
الييط. وحاط الحارٌ عانّته حَوطاً: إذا ضمّها وجمعهاء ومنه قوهم أفعل الأحوط: 
والمعنى أفعل ما هو أجمع لأصول الأحكام وأبعد عن شوائب التأويلات» وليس 
واخودا من عاط 

ا ا ونس الع لطيو العو بن وط مخ جاده 
حَوْطاً. وحوّطت حائطاً. ويقال إنّ المحُوطة حظيرة تند للطّعام. والحتؤْط: شيء 
متقدي ملت الم عل جا دة 

الاشتقاق ۱۹۸ - حَوط من قوهم حُطت الشىء أحوطه حَوْطاً: إذا أحرزته 
وحفظته. فالشىء تحوط . والحياطة: الحفظ . والإحاطة: الأخذ إذا حُزته وحفظته. 

التهذيب 0 / ١84‏ - قال الليث: حاط يحوط حَوْطاً وحياطة, والإسم 
الخيطة قال حاط ج اذا اهب قال» و عاط الح و حاط فان إذا 
أحدقت به. وكلٌ من أحرز شيئاً كلّه. وبلغ علمه أقصاه: فقد أحاط به. يقال هذا أمر 
ا أحطث يه علا قال + والخائط سے يذلاك لأثه خوط ما قيب و تقول سوط 


اطا اط بفلان إذا دنا لاك ديو حاط ماعط قا ل كيد 


-أي أصابه ما أهلكه وأفسده. وعن ابن الأعرابى : ويقال للأرض الحاط عليها حائط 
وحديقة, فإذا لم حط عليها فهى ضاحية. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرعاية والتوجّه مع الاستيلاء. كا أَنّ في 


۳۹۸ حوط 


كلمع ا دان وا داو را فار لا اا خو و واعاز ما مع الانداطة 
بضميمة النظرء أو بقيد الدوران أو الطّواف أو الولاية. وهذا هو الفرق بينها. 

فهذا المعنى هو الحقيقةء وباعتباره تطلق في معاني قريبة منهاء كا معرفة والإدارة 
والإطافة والتعاهد والإحراز وبلوغ العلم وغيرهاء ولكنّ الأصل الواحد فيها هو 
ارغا م الخساقة. 

إن الإحاطة إفعال» وهذه الهيئة تدلٌ على الحدث باعتبار جهة صدوره من 
الفاعلء كا أنّ التفعيل يدلٌ على الحدث من جهة الوقوع» ففى الإحاطة بلحاظ 
الل عل هة الصندورة يد اة غل ال عات وة كد 0 شيكون عمق 
الامسلاء فيا اشد 

وبمناسبة الإشعار على كمال الاستيلاء والرعاية من الله العزيز المحيط أو في 
موارد أخر متناسبة لازمة: يعبر بهذه الصيغة أي من الإفعال. فقد وردت في القرآن 
الكريم: 

إن رَبك أخاط بالثاس - ١7‏ / 1۰. 

وأحاط پا لَدَمهِم - .TA/ VY‏ 

تد أحاط الله بها I‏ 

وال حيط يالكافرين - ۲/ .١5‏ 

ِن الل بما يَعمَلونَ حيط ۳/ .٠٠١‏ 

ألا إِنّهُ بل نَيءِ حيط - 1١‏ / ٤ه.‏ 

وَالْهُ من وَرائهم حيط eR‏ 


فف التعبير إشعار بأنّ الله المتعال ليس له رعاية فقط ولا استيلاء يجرّدء بل هو 


حوط ۳۹ 


تعالى مستولي بالنسبة إلى عباده وإلى أعماهم مع الرعاية والتوجّه والمراقبة. 

وقد اتات ق مواد ار 

ناراً أحاط بهم سرادِفُها - 1۸ /1۹. 

وَأَحاطّث به خَطيئثه - ۲ / ۸۱ . 

أَحَطتُ يما حط به - ۲۷ / 77. 

ل راما را يليه - +1 

وَلا بحيطون بشي ءِ مِن عِلْمِه - ۲ /100. 

غذاية يم فيظ: - E‏ 

وَإِنَّ جَهَم لَمْحِيطَةٌ بالكافرين - ۲۹ / .٥٤‏ 

وَظُلُوا چ أعيط بم PEAVY‏ 

إشعاراً بن الاستيلاء فيها مع قيد المواجهة والرعاية والدقّة والتحقيق. 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة في هذه الموارد. 

وأمّا معنى الإهلاك والإفساد ‏ وَأحيط بَمَره: فنا يستظهر من الاستيلاء 
والمواجهة التامّة في الموردء وليس معناه الإهلاك. 

وليعلم أنّ الفرق بين الحؤط يحرّداً والإحاطة من الإفعال والاحتياط من 
الافتغال: ليس إلا من جهة خصوصية الطيثة: وقد سبق تفضيلها (خصوصيات الهيئات) 
في الجلّد الأول من هذا الكتاب» ولذا ترى استعمال الإحاطة في الآيات السابقة بحرف 
الاب 


وأما التحويط من باب التفعيل: فهو متعدٌ. فيقال حوطته» أي جعلته ذا حَوْط 


PV:‏ حول 


وا 


حول : 

مصبا ‏ حال حَولاً من باب قال: إذا مضى» ومنه قيل للعام حَوْل ولو لم يض 
لأنّه سيكون, تسمية بالمصدرء والجمع أحوال. وحال الشيءٌ وأحالٌ وأحوّل: إذا أق 
عليه حول وأعلت بالمكان+ إذا آقت به خؤلاً..والخيلة: الحذق فى تدبير الأمور 
وهو تقليب الفكر حى بهتدي إلى المقصود. وأصلها الواو. واحتال: طلب الحيلة. 
وحالت المرأة والنخلة والناقة وكلّ أننى حيالاً: لم تحمل فهي حائل. وحال النهر بيننا 
حَيْلولة: حجز ومنع الاتصال. والحال: صفة الشيء» يذكّر ويؤْنّثء فيقال حال حسن 
وحسنة, وقد يؤنث بالهاء فيقال حالة» واستحال الشيء: تغير عن طبعه ووصفه. 
وحال يحول مثله. والمحال: الباطل غير الممكن الوقوع, واستحال الكلام: صار تحال 
واسعحالت ا رک اع کت ود شك عن اا اء ول هن ما اقل عنف 
وحوّلته تحويلاً: نقلته من موضع إلى موضع» والحوالة: مأخوذة من هذاء فأحلته 
بدينه: نقلته إلى ذمّة غير ذمّتك. وقعدنا حولّه بالنصب على الظرف» أي في الجهات 
الد 


مقا - حول: أصل واحدء وهو تحرّك في دَوْر. فالخؤل: العام, وذلك أنه يتحول 
أي يدورء وأخْوّلت أنا بالمكان وأَحَلْتُ: أقت به حَوْلاً. يقال حال الڙجل في مّتن 
قرنه حول خؤلاً وخؤولاً؛ إذا ول عليه وأحال أيضاً. وحال الشخضص حول: إذا 
تحرّك, وكذلك كلّ متحوّل عن حالةء ومنه قوهم استحلث الشخص : أي نظرث هل 
واف واطبيلة اويا و عمق د ی راید و ا ای الذي دد انه 
وو حرال العى »ا ليد ركه 


حول ۳۷۱ 


مفر - حول: أصل الحؤل تغيّر الشيء وانفصاله عن غيره» وباعتبار التغيّر قيل 
حال الشيء يحول خُوُولاً. واستحالء تبيّأً لأن يحول. وباعتبار الانفصال قيل حال 
بيني وبينك كذا. وحوّلت الشيء فتحوّل: غيرته إا بالذات وإمًا بالحكم والقول» ومنه 
أحلث على فلان بالدّين. والتؤل: السنةء اعتباراً باتقلابها ودوران الشمس في 
مَطالعها ومغاربها. وحالت الناقة: إذا لم تحمل» وذلك لتغيّر ما جرت به عادتها. 
والحال: لما يختصٌ به الإنسان وغيره من أموره المتغيرة في نفسه وجسمه وقنيته. 
وول الع عوساليه الى معد أن حول الد ر الما ما وو قل به إل ادما ن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تبدّل الحالة والتحوّل من صورة أو جريان 
أو حالة أو صفة أو برنايج إلى أخرى. 

ومن مصاذيق هذا الممق + العاء بقار الام والسيوو إذا اهت إلى ست كامات 
فتصير تلك الشهور متحوّلة إلى سنة أخرى مثلهاء كتحوّل صفحة إلى صفحة أخرى 
مثلها في تام الخصوصيّات من عدد الأيّام والشهور والفصول. 

ومن مصاديقه: الحالة العارضة للانسان» فإمّا متحوّلة متبدّلة من خصوصيّة 
إلى أخرى. وقد قيل كلّ حال يزول. 

ومن مصاديقه: الحوالة فان اين يتحوّل من رقبة المديون إلى رقبة المُحال 
عل ولك ال الذروظ حول إلى اخری: 


ومن مصاديقه : استحالة الأرض وتحوّها إلى الاعوجاج. 


ومن مصاديقه: تحوّل المرأة إلى جريان آخر لم تحمل. 


VY‏ حول 

ومن مصاديقه: الحتؤل والحوالي, فإنّ حيط الشيء يتحول إلى حيط خارج 
عنه وإلى حالة ثانويّة قريبة منهء فيقال إنها حَوْها وحواليها. 

ومنها الحيلة, وهي تحويل الفكر والكلام والعمل لمنظور خاصٌ يُضمره. 

ثم إه قد يشتقّ من بعض هذه الألفاظ بمعانيها الخاصّة بهاء أفعال بالاشتقاق 
الانتزاعيّ» فيقال حال وأَحالَ وأَحْوَّلَ من التؤل بعنى العام. واحتال من الحيلة. 

ولايخ أَنّ قيد التحوّل والتبدّل مأخوذ في جميع هذه المصاديق والموارد» وبهذا 
يظهر الفرق بين الول والعام والسنة. وبين الحالة والصفة. وبين الحول والحوالي 
والجانب والطرف. 

فيظهر لطف التعبير هذه الكلمات في موارد استعالاتها في القرآن الكريم . 

وَحال بيا المؤج - ۳/۱۱ 

ِن اله يحول بين المرء وَكَلْبيه - 8 / 55. 

أي وظهر حال الموج وتحرّك بينهما وتحوّلء فاستعمل الفعل لازماً. 

وإِنّ الله يظهر وتنجل قدرته وإرادته ومشيّته بين المرء وقلبه» فلا يُقدر له أن 
يصل إلى ما يريده وة يعمل به فظهور الحالة لله تعالى باعتبار ظهور حالة من إكان 
قدرته ومشيّته ولا 

ويمكن أن يكون الفعل ا أي إن الك يوجن شالة #خصوصة وول 
حالة إلى حالة مغايرة فوا بين المرء وقلبه» كا أنّ الحيلة يائياً بمعنى تحويل الفكر 
والعمل وتغيير حالة إلى أخرى, ويؤيّد هذا قوله: 


جيل یم وبين عا يشتئون . 71 / 5 


VY حول‎ 


فان صيغة الفعل يجحهولاً تدلٌ على استعاله متعدياًء أي وأوجدت حالة جديدة 
حاد نة غ فين ما يشتبون فلا بت 54 ا بلوغ 2 2 

فالفعل لا يدل على المنع بل على تغيير الحالة وإيجادهاء والمنع من آثار تلك 
ا ابس ننم فاد ل 

أو طون خيلة ول دوق ۹476 

أي تحويل حالة وتغيير ما هم وعليهم» أو تحّلاً وتحّكا وانتقالاً إن كان 
معنى اللازم . 

وليس المقصود من الحيلة هو المكر والحيلة العرفيّة. وإن كانت من مصاديق 
التحويل والتحؤّل اللّغويّة. فإِنٌ المعنى اللُغويّ هو الأصل وإِنّه أعمّ وأبلغ في بيان 
المنظور وهو العجز عن التحويل المطلق والتحوّل. 

كا أنّ إرادة مفهوم المنع في الآيات السابقة غير صحيح: فأولاً: إِلّه خلاف 
الأصل والحقيقة, وثانياً: إِنّ المنع في نفسه في قوله تعالى ‏ وَحالَ الموج ومن الله 
تعالى في قوله ‏ يحول بَيْنَ المرء : غير ملاتم, فإنّ المنع والحجب بينهم| لايوجب الغرق» 
وان الله تعالی لا ينع عا يريد المرء من دون جهة, وإما يوجد بمقتضى النظم والتدبير 
حا ساد توج الممتوعية, 

وضية لأزراجيم اعا إلى اول د 7٩‏ :۲ 

يَدْضْعْنَ أولادهن حَوْلَيْنِ كاملّين - ۲ / ۲۳۲. 

التعبير با ؤل دون السنة والعام: فإِنّه أعمّ ويكن أن يحاسب من كلّ يوم إلى 


أن ينهي إلى :ذلك الوم من الس الآتية»:فيعحول امعداد الؤمان إلى الأول وغير 
لازم أن اسب من اول الس 


۳V4‏ حول 


.١69 /۳  كلذَح لانفضوامن‎ 

وکن ولم من الأغرآي - ١١⁄۹‏ 

وك اا ان - 61 .V/‏ 

إلى الَشجد الأفْصى الذي بار كنا حَوْلّه - .١/ ١۷‏ 

أن بورك مَن في النَارِوَمَن حَوْهًا - ۲۷ / ۸ . 

قال للملا حَوْلّهِ إن هذا لَساحِرٌ عَلم - 51 / 8". 

حول كلّ شيء بحسبه وبالنسبة إليه» أي الحالة المنعكسة منه والحيطة القريبة 
منه ظاهراً أو معن » فيلاحظ في الول الصفات والامتيازات الكلّيّة للشيء. 

فل الرمسول ضا عيارة عن ع ا و وحياته وتجليات 


صفاته» فيكون التفرّق منه هو البعد والحروميّة من الفيوضات. وحَول البلد امتداد 
أشعّة المدنيّة الاجتاعيّة الموجودة في البلد وتظاهر آثاره التابعة له. والّذين حَولَ 
شخص هم التابعون له والمقتفون أثره. 

والتعبير بهذه الكلمة دون الجانب والطرف والدور: إشارة إلى أنّ الحتؤل فيه 
حالة من ذي الحول وفيه خصوصيّاته وآثاره المنعكسة منه. فتدلٌ على الارتباط 
والمناسبة بينهماء فإِنّ الول كالظلٌ وكالمرتبة النازلة. 

وبهذا بظهر حقيقة مفهوم لا حَؤْلَ وَل قو إلا الله - أي لا يُقراءدئ تحوّل ولا 
تبدّل حالة وتغيّرها في عالم الممكنات ولا ظهور قوّة وتأثير وقدرة إلا بأمر الله العزيز 
وقدرته ومشيّته. وليس الحتؤل بمعنى المنع : فأوّلاً -إّه خلاف الأصل الواحد. وثانياً - 
إن المنع يشمل المنع عن الخيرات والعبادات والطاعات» ولايعقل نسبته إلى الله المتعال. 

ولا ينتقض بنسبة القوّة المطلقة إليه تعالى: فإنّ القوّة ليست علّة تامّة ويعقّيها 


Vo حوى‎ 


الاختيار من العبد وفقدان الموانع. وليس كذلك الحول بمعنى المنع فإنّه علّة تامّة لترك 
الفعل. 
فقد اتضح معنى الجملة, واندفع الإشكال فيه» فاغتام وكن على بصيرة. 


حوئ: 
مصنبا- نويع القىم احويه خراك وريت علي ذا حم وا مولت 


عليه» فهو محوىّ, واحتو يته كذلك, وحويته : ملکته . 


مقا حوق: أصل واحد وهو الجهع يقال خويت الشيء أحويه كيا إذا 
جمعته. والحويّة: الواحدة من الححوايا وهي الأمعاء. وهي من الجمع. ويقولون للواحدة 
حاوياء. والحويّة: كساء يحرّئ حول سنام البعير ثم يُركب. والحيّ من أحياء العرب. 
و الت لاخو د قباس و خد 


اا حو الال حَواية واحتويته لنفسي . و الشيء: تجِمّع . وتحوّت 
الحيّة: ترحّت (استدارت). ونحن في أرض محواة: كثيرة الحيّات. وركبت الْحَوِيّة, 
وركبن الحتواياء وهي كساء يُحرَّئ حول السنام تركبه المرأة, وتقول: يوماً على الحشايا 
وھا عل التوايا. وقد شحمت حَوايا الجزورء جمع حَوِيّةَ وهي المعى. 


صحا _الحويّة: كساء حشوٌ حَوْل سنام البعير» وهي السّويّة. والحويّة لاتكون 
إلا للحمارء والسّويّة قد تكون لغيرهاء وحويّة البطن وحاوية البطن: كله بعنى» وجمع 
الحويّة حَوايا وهي الأمعاء. وجمع الحاوياء حَواوي على فواعلء وكذلك جمع الحاوية. 
والحُوّة: لون يخالط الكمتة (قريب من السواد) مثل صداء الحديد. وقال الأصمعيّ: 
الجُوة: حمرة تضرب إلى السّوادء يقال قد احووئ الفرش يحْوَوي. والحؤة: رة 


۳۷٦‏ حوق 


الشّفة يقال : رجل ا ا حَوّاءء وقد حَويَتٌ. وحَواه ويه جا عه 


واحتواه مثله. واحتوئ على الشيء: ألا (اشتمل) عليه. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاشتال وض إلى آخر بحيث يستولي 
عليه ويجمعه. فهو مركّب من قيود: الاشتال» الاستيلاءء التجمّع» الانضام. ومن 
مصاديقه: المعاء المتجشعة ف.داخل اليدن الى اشغملت غلبا الأعضاء الظاهرة: 
والكساء الحتوى الحشوٌ. والوسادة ال حشوّة. وحويّة البطن. واللُون الملتوي المتجمّع 
من ألوان. والمال الحتوى المنضمٌ إلى نفسه. وما يكون متجمّعاً تحت استيلائه. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين مادّة الاستيلاء المطلقء والاشتالء والتجمّع 
المطلق» والانضام» وغيرها. 

حرا عل شسومه) إلا ما جلث فهو شا أو الرايا ۱١7١‏ 

يستثني الشحوم من ظهورهما أو من الحواياء أي ما كانت في الداخل والبطن 
ومن محتوياته المتجمّعة فيه, جمع الحويّة. 

وَانّذي أخرج المَْعَئ فَجَعَلَهُ اء أخوَى - ۸۷ / 0. 


أي الملتوي من جهة الشكل والصورة ومن جهة اللُونء فتتغيّر طراوته وخضيرته. 
وليس لفظ أحسن دلالة وأجمع مفهوماً من هذه الكلمة» حيث انها تدلّ على زوال 
الطراوة و الفا رال مق ار إذا كان ياي :وكا ر لوقه عن المتضنزة إن 
الألوان الختلفة المركبة الملتوية. والغثاء: الختلط المتفرّق. 


حَيث 2 


مصبا - حيث: ظرف مكان ويضاف إلى جملة» وهي مبنيّة على الضيمٌ. وبنو 
تيم ينصبون إذا كانت في موضع نصب» نحو قم حيث يقوم زيد» وتجمع معنى ظرفين. 

مقا - حيث: ليست أصلاً, لأا كلمة موضوعة لكل مكان» وهي مبهمة: 
تقول أقعد يك شدث + وتكون مضمومة: .وبخكى الكساق فيها الففخ أيضاً. 

صحا ‏ حيثٌ: كلمة تدلّ على المكان, لأنه ظرف في الأمكنة بمنزلة حين في 
الأزمنة وهو اسم مب ونا حرّك آخره لالتقاء الساكنين» فن العرب من يبنيها 
على الضمّ تشبيهاً بالغايات, لأثها لم تى إل مضافة إلى جملة؛ ومنهم من يبنيها على 
الفتح مثل كيفّ, استثقالاً للضم مع الياء. وهي من الظروف التي لا يجازى بها إلا مع 
ماء تقول: حا يجلش أجلِش. في معنى أيمًا. 


مغني الآبيب ‏ حيث: وطيّ تقول حوث» وف الثاء فيه الضمّ تشبيهاً بالغايات, 
لان الإضافة إلى الجملة كلا إضافة: لان أثرها وهو الج لا يظهرء والكسر على أصل 
التقاء الساكنين, والفتح للتخفيف» ومن العرب من يُعرب حيث» وقراءةٌ من قرأ مِن 
حَيثِ لا يعلمون ‏ بالكسر تحتملهاء وتحتمل لغة البناء على الكسر. وهي للمكان 
اتفاقاًء قال الأخفش: وقد ترد للزمان. والغالب كونها في حل نصب على الظرفيّة أو 
خفض بنء وقد تخفض بغيرها - أدى حيث ألقت. وقد تقع مفعولاً به وفاقاً 
للفارسي, وحمل عليه الل هأعلّم حيثٌ ْمَل رسالته ‏ وناصبها يَعلِمٌ حذوفاًء مدلولاً 
عليه بأعلّم, لا بأعلم نفسه. لأنّ أفعل التفضيل لا ينصب المفعول به فإن أوّلته بعالم 
جاز أن ينصبه في رأي بعضهم. ويلزم حيث الإضافة إلى الجملة اسميّة كانت أو فعليّة, 
وإضافتها إلى الفعليّة أكثر» ومن ثم يرجّح النصب في نحو جلست حيث زيداً أراه. 


۳7۸ حَيثْ 


شرح الكافية للرضي - الظروف - وما بنيت هذه الظروف عند قطعها عن 
لضاف اليه لامعا احرف با اها ال مس ذلك الوق قان قلت فهذا 
الاحتياج حاصل لها مع وجود المضاف إليه فهلا بنيت معه كالأسماء الموصولة؟ قلت: 
لأنّ ظهور الإضافة فيه يرجّح جانب اسميّتها لاختصاصها بالأسماء. وسميت الظروف 
المقطوعة عن الإضافة غايات: لاله كان حقّها في الأصل أن لا تكون غاية؛ لتضمُّنها 
المعنى النسبىّ بل تكون الغاية هي المنسوب إليهء فلا حذف المنسوب إليه وضمنت 
ا ب قا شل 


أن كلمة حيثُ من أسماء الظروف المكانيّة, ولازم أن تضاف إلى جملة ليرتفع 
إيهامهاء ونا كانت الإضافة إلى الجملة غير ظاهرة في اللّفظ فشئّهت بالغايات» وبنيت 
على الضمٌ مثلها. 

فكوا ھا يث عن . فكلا ون عبث شنا وأتاهم العذاث من شيث لا 
يَشْكُرون, سَتَسْئَدْرِ جُهُم من حَيثُ لا يَعلَمُون, وَيَرْدْفُهُ من حَیٹ لا يتيب وَكَا 
رامن کیت ارق ابرق 

فهذه الكلمة فيها دلالة على المكان وعلى الكيفيّة معاً. كا أن كلمة أين تدلّ 
عل المكان اسغياما أو شرطا: وكذلك أى: 

وقد يغلب علا مفهوم الكيفيّة. فيقال: الانسان من حيث إله إنسان» والبحث 
عفد من مح إلد مانم أو من اليه الروحاقة:.وبيذا اللحاظ قد يتا مها 
الالء فيقال الارن حت ابا حا تسكن الان 


ا أعلئ عيث جل رسالقه - ۱۲١2۹‏ 


۳۷۹ 2 


أي أعلم في هذا المورد بام المصالح وجميع الحيئيّات وقاطبة الخصوصيّات 
والكيفيّات, ومعلوم أن من هو كذلك في مقام عمل وجَغْل أمر لا يفعل إلا الأصلح 
والأحقٌ. 

وهذا المعنى ألطف وأدق دلالة من جعلها مفعولاً به. فإنٌّ العلم بالمورد بخص 
به» والتعبير بهذا النحو لا يفيد اتتخاب الأصلح الأحقٌء وأيضاً يستلزم التجوّز في 
أفعل التفضيل حى يصح عمله. 


مصبا ‏ حا عن الشيء يحيدٌ حَيدة وحُيودا: حى وبِعْدَ. ويتعدّى بالحرف 
ا ققال سوك يدر وکلک يدر د 

ضا ت خاد عن الغىء ي يود وخيدة وال عق وغل 
وأصله حَيّدودة بتحريك الياء فشكنت» لأنّه ليس في الكلام فَعْلولُ غير صَعْفوق. 
وحايّده اند وتغياذا: جانبه. وحمار حَيَدئ أي يحيدٌ عن ظلّه لتشاطه ويقال كثير 
الحُيود عن الشيء ولم يجئ في نعوت المذكّر شيء على على غيره. 

قات س ال واش :وشو الل الول فى طرخ الامفواع قال عاد 
عن الى ء يد خيوداء والحتيوذ: الذي يد كرا ومفله الحيدى: والحيد: النادر 
من الجبل, والجمع حيود وأحياد. 

التهذيب 0 / ۱۸۹ -المحيد: كل حرف من الرأس» والحَيْدٌُ ما شخّص من 
الجبل واعوجٌ, وكلٌ ضلع شديد الاعوجاج حَيْد. وكذلك من العظم» وجمعه حُيود. 
والرّجل يحيد عن الشيء إذا صد عنه خوفاً وأنفة. 


۸۰ حير 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد فيها هو الميل والاعوجاج عن الاستقامة في نفسه من دون 
تجانب وتباعد. كاعوجاج في رأس الجبل» أو في الضلع أو في العظم» أو كانصراف 
وإعراض عن عقيدة أو فكرء أو إدبار 5 عق آم بوتركلا. 

وبهذا القيد يظهر الفرق بينها وبين الميل والعدول والانحراف والتنحي والتباعد 
والتجانب والاعوجاج: فإنّ البُعد والفصل مأخوذ في هذه الكلماتء وبعضها أعمّ من 
حصول البعد والفصل في تحقّق مفهومه أم لا. راجع حيف. 

ات کا اموت ياش زاك ما کت يب تحيد 70/68 

فانم يستبعدون البعث ويجعلونه وراء ظهورهم ويعرضون عن سبيل الآخرة 
ولا يتهيّؤون للموت عن الحياة الدنيويّة. 

فظهر لطف التعبير بهذه الكلمة» فإِنْهم لا يتباعدون باعوجاجهم عن الحقٌ ولا 
يتنحُون عن طريق سيرهم إلى البعثء فإنٌ مفهوم الحيد مطلق الاعوجاج عن الحق. 


مصبا ‏ حار في أمره تجار حَيراً من باب تَعِب وحَيْرةً: لم يدر وجه الصواب» 
فهو حَيْرانُ, والمرأة حَيْرئء والجمع حَيارَئ. وحيّرته فتحيّر. قال الأزهريٌ: وأصله 
أن ينظر الإنسان إلى شيء فيغشاه ضوءٌ فيصرف بصررّه عنه. والحائر: معروف» قيل 


مى بذلك لان الماء حار فيه أي يتردّد. 


صحا ‏ حار يحير حَيرة وحَيرا: تحير في أمره. فهو حَيْرانُ وقوم حَيارئ 


حار ۳۸۱ 


وحَيرته آنا تحير وتحيّر الماء: اجتمع ودارء والحائر: مجتمع الماء. وجمعه جيرانٌ 
وخُورانٌ» ورجل حائر بائڙ: إذا لم يتجه لشيء» واستحير الشراب: أسيغ, وتحيّر 
المكان بالماء واستحار: إذا امتلاً. والح بالفتح شبه الحظيرة والمجمى» ومنه احير 
بكربلاءء والبيرة بالكسر مدينة بقرب الكوفة» والنسبة إليها حيري» وحاريٌ أيضاً 
غل غين قياسء كأ م فوا الياء ألفا. 

مقا - حير: أصل واحد» وهو التردّد في الشيء» من ذلك الحَيّرة. وقد حار في 
الأمر تحير تحير يتحُّ, والمَيْرُ والحائر: الموضع يتحيّر فيه الماء. ويقال لكل متلى 
مستحيرء وهو قياس صحيح. لأنّه إذ امتلاً تردّد بعضه على بعض» كالحائر الذي 


يتردّد فيه الماء إذا امتلاً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التردّد والتحيّر. والفرق بينها وبين التردّد 
والشكٌ: 

أن الحيرة تكون ملحوظة أوَلاً في القلب ثم في الجوارح, والتردّد بالعكس, 
فإنّ إطلاقه بلحاظ ظهور التحيّر والاشتباه في الظاهر. فالتحيّر ناظر إلى القلب 
والباطنء:والقرةه إل الاه 

وأمًا الشكٌّ: فهو محدود بالتردّد بين الأمرين أو شون معيّنة مع العلم بصحّة 
واحد منه| أو منها. 

ولا يبعد أن يكون بين التير وا حور اشتقاق أكبر: فإِنّ التردّد والاشتباه 
والحيرة قريبة من معنى الخروج عن الجريان الخارجيّ والصراط المستقيم. 


- 


كالذى امتتودة النياطين فق A E‏ 


TAY‏ حفن 


أي ساقته وأذهبته إلى السقوط واهبوط وهو متحيّر لا يدري ما يفعل. 
والاستهواء: طلب السوق وإرادته اميسوقه شان ع من شيطان 


فيعلم أنّ المتيرة نتيجة الشاكٌ والضَّلال. وتحصل بعدهما. 


حيص : 

مصبا - حاص عن الحق بحيصض خيضا وكيوضا وعيضاً وخاما: حا عد 
وعدّل ماهم مِن تحيص -أي من مَعْدِل يلجؤون إليه. 

مقا - حيص: أصل واحد وهو الميل في جَؤر وتلدّد (خصومة)ء يقال حاص 
عن ادق ب خيش اجان ومو الا فول دوه وح ب أى اة 

فاص الا دك تحاف عر قيطا اهيا و واه 
وغيصاناً عدل وسا يقال ها عند عه اى كيد وكهريب» والافياض معا 
يقال للأولياء حاصوا عن العدوّء وللأعداء انهزمواء ويقال وقعوا في حَيْص بَيْصَ أي 
في اختلاط من أمرهم لا مخرج طم منهء ويقال في ضيق وشدّة, وهما إسمانٍ جُعلا 
واحداً وبنيا على الفتح» مثل جاري بيت بيتَ. وحكى أبو عمرو: ووقع فلان في 
حَيْصٌ بَنْصَء وفي حِيصٌ بيص » وفي حَيْصٍ بَنْصٍ . 


أن الأصل الواحد فيها هو الحيد من دون قيد عدم التباعد والفصل. فهي تدلٌ 


TAY حيص‎ 


على مفهوم الميل بين الحيد والتجانب» بمعنى أن الميل فيا أكثر وأشدٌّ من الحيد. 

وهذا الأصل أعمٌ من أن يكون في أمر محسوس أو معقول, وأكثر استعماها في 
بورد التخاصن والقران والتحاة. 

ومهذه المناسبة د تستعم| في مفهوم الشدّة والضيق. 

قانُوا لَوْ دانا الله هناكم سَواءٌ عَلينا أجَزْعنا أم صَبَْنا مَا لَنا من تخيص - 
غ١1“ .5١‏ 

أي من ميل وتخلص ونحجاة. 

البيضاوي أي منج وتهرب من العذاب» من الحيص وهو العدول على جهة 
الفرار» :وهو مل أن يكون مكاناً كالمبيت ومضدرا كالمقيب» ووز أن يكون قوله: 
سَواءٌ عَلّيناء من كلام الفريقين (الضعفاء والمستكبرين)» ويؤيّده ما روي: انهم يقولون 
تعالُوا نجزع! فيجزعون حمسمائة عام» فلا ينفعهم » فيقولون تعالّوا نصبر! فيصبرون 
كذلكء ٿم يقولون سوا علينا. 

وليعلم أنّ الابتلاء وعذاب الآخرة والتأئر والتحشر والتأشف فيها إِنا هي 
نتيجة الأعمال وآثار ما اكتسبت» وما تحصّلت ورسخت وتَجِسّمت وثبتت في النفس» 
فهي من أنفسهمء ولا يمكن الفرار منها ولا التخلّصء وليس مبدؤها أمراً خارجياً 

اول قارا چو ولا دون پا قيضا د 76 ١۲١‏ 

فانم استقروا وتقكنوا في مقام الظلمة والكدورة وتحجّبوا عن مرحلة النور 
ورضوا بالحياة الدنيا وليس هم عن الآخرة نصيب. 


A‏ حيض 


حيض : 

مها خافن اة حك خيضاء بال صمنها: وحاضت الا خيضاً 
وتحيضاً. وحَيضتها: نسبتها إلى الحيض» والمرّة حَيضة» والجمع حَيْضِء مثل ضَيْعَة 
وضَيْع وحَيْمة وخَيمْ » ومن بنات الواو: دَوْلة ودّؤلء والقياس حَيْضات مثل بَيْضة 
وشا وا لع لكي هعه الميش يدل الملية واليضةة ايكيا خرقة اميك 
والمرأة حائض لأنّه وصف خاصٌء وجاء حائضة أيضاً بناء له على حاضت» وجمع 
الحائض حُيّض. وتحيَضّتْ: قعدت عن الصلاة أيّام حيضهاء واستّحيضّت المرأة فهي 

مقا - حيض: كلمة واحدة. يقال حاضّت السَمُرة إذا خرج منها ماء أجمرء 
ولذلك سيت اللقساء حاتضا تعبا لدمها بالاء: 

التهذيب 0 / ١01‏ -الحيّض: معروف» والمزة اليْضة والإسم الجيضةء 
وجمعها الحييض, وا يض يكون ها ويكون مصدراً وامرأة حائض ونساء حُيِّض. 
والمستحاضة: المرأة التي يسيل منها الدم فلا يُرقاً. ويقال حاض السيل وفاض إذا 
سال» يحجيض ويفيضء ومعنى حيّضت أي سيّلت. ومن هذا قيل للحوض: حوض 
اماف لأ الماء عيض اليه آي سيل والعريب تدخل الوا وغل الياء والياء على الواوه 
لأمّها من حيز واحد وهو الهواء وهما حرفا لين. وقال اللحياني في باب الضاد والصاد: 


أنَّ مادّة الحتيض في الأصل مصدر بعنى الفيض والسيلان المخفيف من داخل 


Ao حيف‎ 


شيء؛ كفيضان الصمغ من الشجرة وفيضان الدم من رحم المرأة. ثم غلب استعماها 
في المعنى الثاني واشتقّت منها أفعال ومشتقّات انتزاعاً. فقيل: امرأة حائض» 
ومستحاضة» وتحيّضت. وحيّضتها. 

وأمًا مفهوم السيلان: فهو معنى امون وار ».وله وبين المنيضن اشعفاق 
أكبرء وا لحوص قريب من معناهما. 

والاستحاضة بعنى طلب التحيّض. فكأنّ مزاج المرأة وطبيعتها اقتضت خروج 
الدم وسيلانه زائداً على ما هو عادتها. 

وَاللاتي يَِسْنَ مِنَ انحجيض - 50 / 4. 

وَيُسْأ لُونَكَ عن ا يض - ؟ / 171. 

مصدر ميميّ من الحيض., وانتخاب الحيض: لأنّ الحيض قد غلب عليه 
الاسية ا 


حیف : 

مضبا حاف یف حَيفاً: جارٌ وظلم وسواء كان اک أو غر حاكم فهو 
حائف» والجمع حافة وخُيّف. 

صحا -حَوف -حَيف: وحافتا الوادي: جانباه» وتحوّقه أي تنقصه. والحيف: 
احور والظلى وقد حاف عليه حيق: أى جات وتحفت الغىء مغل تملؤفعد إذا 
تنقّصئّه من حافاته. 

شاد سقو فل راع وو اال غل حاف عليه حيتي ذا مان و 
عفرة الا ااه وى نحواقياء وهر غاس الات انه مال عن خرظه ال 


جوانبه. 


۳۸٦‏ حيف 


اب / ۳١١‏ قال الليكوتاحية كل کیء سانتت ومن افا الرادی: 
وره رة وقال الوا وفع ال الخدم هن اه و سه اقا 
كاف وفال غر عة القوع الفيعت وق عت التىء لخدن من ايه 


والحيف : الميل في الحكم. يقال: حاف جيف حَيْفاً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميل وال مخروج عن الاعتدال. وبهذه 
المناسية تطلق غل الجور والظلم والميل فى الك 

وأمّا الجانب والناحية ‏ فن معاني الحوف واويّاً وقد تبدّل الواو ياءً ويقال 
حيفة الشىء أي ناحيته» وقد اشتبه هذا المعنى على كثير من أهل اللّغة والأدب 
قخلطوا بن الماتين. 

وها اد قي ان ما رن الل واد والغدول قرعا مو اللاك 
المتقاربة مفهوماً ‏ راجع ‏ حيد. 

ولا يخ أنّ الفرق بين الحوف والحيف: هو ما يستفاد من حرفي الواو والياءء 
فن الياء تدلّ على النزول والهبوط والانخفاض. وا كان مفهوم الحتوف هو السيلان, 
فإذا أبدلت الواو ياءً: تدلٌ على انخفاض في السيلان وهذا مفهوم الحيف وهو انخفاض 
الدم من الرحم ومثله. 

وهذا قريب من المعنيين بين المادّتين السابقتين الحوض والحيض. 


وليعلم أن النظر فى مفهوم الميل إلى الغاية والمنتبى أي ما يتوجّه إليهء وأمًا فى 
العدول والتنحّي والتباعد وأمثاها فإلى المبداً أي ما يتوجّه منه. 


FAY حيق‎ 


أفي قُلويهم مَرَضٌ أم ار تابُوا أم يحافُونَ أن يحيف الله علوم وَرَسوله بل أولَيِكَ 
هُم الظالون - 76 / 00. 

أي أو يخافون أن ييل الله في حقّهم عن العدل وأن يظلم ويعدو عليهم خارجاً 
عن الاعتدال: بل ثم هم الظالمون الذين يتجاوزون عن العدل والحقٌ ويتغدون إلى 
حقوق غيرهم. 

والحيف ألطف من الظلم» وأنسب بأن لا ينسب إلى الله المتعال, فإنّه إذا ن 
ا لحيف والميل والخروج عن العدل: فنفي الجور يكون بطريق أولى. 


3 


حيق : 

مصبا ‏ حاق به الشيءٌ يبحيق: نزل. 

مقا - حيق : كلمة واحدة وهو نزول النيء بالشيء› يقال : حاق به السوعٌ 
ضبن ؤلا يخ الک ال لذ باه 

وقال في حوق: حوق أصل واحد يقرب من الذي قبله (حوط). 

صحا ‏ حيق: حاق به الثيء يحيق. أي أحاط به» وحاق بهم العذاب» أي 

التبذيب 78 395 وقد قت البيت خؤقاً: كسعه. قال الليت: الح :ما 
حاق بالإنسان من مكر أو سوء يعمله فينزل ذلك به. وقال الزجاج: في قوله تعالی : 
وَحاق بهم ما كانوا به يَسْتَزِنُون أي أحاط بهم العذاب الذي هو جزاء ما كانوا 
يستهزئون, کا تقول أحاط بفلان عمله وأهلكه كسبّه, اي جزاء كسبه. قلت: جعل 
ابو استحاق نحا كن ا ددمي اللارى وھا اسار مال * 


۳A۸‏ حيق 


ET Er ١‏ يكون الوق فكلا من اة يتحيق , كأنّه كان في الأصل حيقاً 
فالياء قلبت واواً لانضمام ما قبلهاء والياء تدخل على الواو في حروف كثيرة. يقال 
تصوّح النبت وتصيّح إذا تشقَق» وتوّهّه وتجهه. 


والتحقي 

أن ا حوق والحيق بينهما اشتقاق أكبر» ومعناهما على ما يظهر من كلمات القوم: 
أن الواويّ بمعنى الإحاطة, واليائيّ بمعنى الفزولء وهذا يوافق مادّة الأفظين كا قلنا في 
ا لحيف» فإنَ مقتضى حرف الياء هو الانخفاض» وهو يلاثم النزول. وقد اختلط 
المفهومان في كلامهم . 

وعناسية الاحاطة تطلق عل كس البيت» فانداعيارة عن جغليا تحت النظر 
وعظنيا وتدويرها والاحاطة حل نااقها: 

فالأصل الواحد في هذه المادّة: هو النزول مع قيد الإحاطة والسلطة» وليس 
معناها مطلق النزول ولا مطلق الإحاطة, وبمذه الخصوصيّة قد استعملت في كلام الله 
الحميد. 

وَحاقَ بهم ماكانوا به يَسْمَهِزِنُونَ - ۸/۱۱ . 

وَحاق بال فِرعَونَ سُوءٌ العَدَاب 0/6 

أي أحاط بهم تازلاً عليهم. 

AS‏ وعدم عو 

أي لايحيط ولاينزل إلا من هو أهل المكرء ويرجع نتيجة مكرهم إلى أنفسهم. 

ولاق أن الاسخهراء إا شعت من عة اة قليئة هى الأضل» وذلك 


حين ۳۸۹ 


العمل ظلّ ومرتبة نازلة ها ومن آثارهاء وهي عبارة عن التكيّر والتوجّه إلى النفس 
ورؤية إنسان آخر حقيراً والتعزض له. 

وهذه الصفة الظلانيّة الحيوائيّة النفسائيّة ترسخ في النفس» وتظهر عند انتزاع 
النفس عن البدن وظهورها في نفسهاء وهي تحيط بها. 

فف أمثال هذه الموارد لا نحتاج إلى تأويلها بالثواب والعقاب وأثر الأعمال أو 
بتجسّمهاء فإنّ الصفات الباطنيّة هي الأصيلة. ولا حاجة إلى تجشمها في عالم المادّة, 
فإِنّما في أنفسها متجسّمة في عالمها. 


مصبا ‏ حان كذا يحين: قرب» وحانت الصلاة جيناً بالفتم والكسر وحَينونة: 
دخل وقتهاء والحين: الزمان قل أو كثر, والجمع أحيان» فهو ظرف زمان. 

صحا ‏ الحين: الوقت» ويقال حينئذ, والحين أيضاً: المدّة. وحانّ له أن يَفعل 
كذا نين یا أى أن وبغان حيثه: فرت وقد وا حت بالمكان إذا أقت به حيناء 
وحيّنتٌ الناقة: إذا جعلت ها في كلّ يوم وليلة وقتاً تحلبها فيه, والحيينة: المرًة الواحدة 
من اليوم والليلة. والحين بالفتح: الحلاك, يقال: حانّ الرَجلّ أي هلك وأحانه الله. 
والحانات: المواضع التي تباع فيها الخمر. 

مقا حين: أصل واحد. ثم يحمل عليه. والأصل الزمان قليله وكثيره. ويقال 
عالت فاا غايسه: وات بالمكاق أي أقث بيه سيا وأا امول عل هذا 
فقوهم للهلاك حَيْنَ. وهو من القياس, لاه إذا أقى فلاب له من حین» فكأ له مسمىّ 
بإمي المصدر. 


۳۹۰ حين 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو قطعة من الزمان المبهم المطلق من دون أن 
يقيّد بقيد من زمان ماض أو مستقبل أو زمان قليل أو كثير, ويتعيّن معناه بقيود 
خارجيّة وضائثم لفظيّة وقرائن أخرى. 

وَمَتاءٌ إلى جين , وَمَتعْناهُم إلى جين , تؤتي أ كلها کل جين , فَتَرَبئّصوا به حت 

والفرق بين الحين والزمان والمدة: 

أن الزمان بمعنى مطلق ما يمتدٌ من الزمان من حيث هو هو. 

والمة زمان محدود مقيّداً بامتداد ما. 

فهذا المفهوم أي قطعة محدودة من الزمان المطلق مأخوذ في موارد استععال 
كلمة الحين في القرآن الكريم, وبه يظهر لطف التعبير به. 

وأمّا تعيين تلك القطعة من الزمان فبقرائن لفظيّة كا في - وجِينَ البأس. جين 
اَل القرآنُ؛ جين الوَصِيّة , جين تُر يحون وجينَ تسر حون جين مَناص » جين موتها . 

والنحبب عل ا ق ك ام ا نا 

ومن هذا الات كلم جيف إلا أن الغوين افويض والتقدين_حين إذ كان 
او یکین كلك #المين قاف وضرب عل الظظر فقت وعلة داد كاب مهاف 
إلهاء والتنوين عوض عن الحذوف. 


و 3 راع 
وَأنتم جِيئذٍ تنظرونَ أي حين إذ بلغت الحلقوم. 


حیٰ ۳۹۱ 
والظاهر أن الأقعال حان وأحان وحين - .مسعقة من الحين بالاششاق 
الانتزاعى. 
وأَمّا مفهوم الهلاك: فباعتبار وصول وقت مخصوص وعروض حالة فبها 
الف سراح القت الاقف كا جل الع ق اللوث؛ 


یں 


حي : 

مقا - حى : أأصلان» أحدهما خلاف الموت. والآخر الاستحياء الذي هو ضدّ 
ا و ا رھ و وض الطر هيا 
لأنّ به حياة الأرض. ويقال ناقة حي ومحييّة: لا يكاد بوت هما ولدٌ. وتقول أتيت 
الأرض ةا حا إذا دنا فيه النبات عة والاأصل الا خر قوطي اسي 
كه اا وکال أبو ؤيده کیت مت آ خي إذا ات فا حا الا وهو 
فرجها: فيمكن أن يكون من هذاء كأنّه حمول على أنه لو كان ممّن يَستحيي لكان 
يَستحيي من ظهوره وتكشفه. 

مصبا - حَبِيَ يحيى من باب تَعِبَء حَياةً فهو حَيٌ . وتصغيره حُبَيّ » وبه سمي , 
ومنه حَيَيُ بن أخطب. وا جمع احا ويتعدّى باهمزة فيقال: أحياه اللّه. واستحييته 
إذا تركته حيّاً فلم تقتله, ليس فيه إلا هذه اللّغة, وحَبِيَ منه حَياءً فهو حَبِىَ على 
فعيل» واستحيا منه: وهو الانقباض والانزواء. قال الأخفش: يتعدّى بنفسه بالحرف 
فيقال استحييت منه واستحييته, وفيه لغتان إحداهما لغة الحجاز وبها جاء القران 
بياءينء والآخر لقيم بياء واحدة. قال أبو زيد: الحياء اسم للدّبر من كلّ أنثى من 
الطّلف والحّت.وغير ذلك وقال الفاراة: فى باب قعالء الخياء فرج الجارية والناقة 
والتيا مقصوراً: الفيث. وحياه تحيّد: أصله الدعاء بالحياة» ومنه التحيّات لله أي 


۳4۲ حى 


البقاء. وقيل المُلك. م كثر حى استعمل في مطلق الدعاء بالحياة وغيرهاء ثم استعمله 
الشرع في دعاء خصوص وهو سلام عليك, وحَىّ على الصلاة ونحوها دعاءء قال 
ابن قتيبة: معناه هلم إليهاء ويقال حَيَّ على الغداء وحَىّ إلى الغداء (طعام الغدوة) أي 
أقبل: قالوا ول بهن بعد قمل. وا اة :قول المؤذن َي غلى الصلاة. واللفيه: 
القبيلة من العرب, والجمع أحياء. والحيوان: كل ذي روح ناطقاً كان أو غير ناطق 
مأخوذ من الحياة يستوي فيه الواحد والجمع لأنّه مصدر في الأصلء وقوله تعالى: 
وإ الدَارَ الآخِرَةَ فى الحيوان» قيل هي الحياة التي لا يعقبها موت» وقيل حَيَوان هنا 
مبالغة في الحياة كما قيل للموت الكثير مَوّتان. والحيّة: الأفعئ تذكر وتؤنث. 

صحا الحياة ضدّ الموت» والح ضدّ الميْتء اميا مَفْعل من الحياة» والجمع 
تحابي, والحئ واحد أحياء العرب» وأحياه الله فحيي وحَيّ أيضاًء واستحياه واستحيى 
منه بمعنى من الحياء. وقوله: إن الله ل يَسْتَحْيي أن يَضْرِبَ مكلا أي لا يَشتبق. 
رأة للد كز ولا وها خلت أطاء لاتسوا حك من جمس مغل بطل ودجاجة. 


شرح الكافية للرضيّ - أسماء الأفعال ‏ ومنها حَيّ أي أقبل, يُعدّئ بعلى. نحو 
حن عل الصلاة أي أقبل عليهاء وقد جاء کی میا مع ایت وقد يركب سن مع 
هلا الذي بمعنى أسرع واستعجل, فيكون المركّب بعنى أسرع أيضاً. فيتَعَدَئ إِمّا بإلى 
نحو حَبّيَل إلى الثريد, وإمّا بالباء نحو حئّهلا بعمرو أي أسرع بذكره» والباء للتعدية 
جو ذهب بده أوجعى أقبل فيعذى بعل حو حل عل زيد: أو جعت ايت فيتعذى 
بنفسه» نحو حبّهل الثريد . وفي الم ركب لغات: حذف ألف هلا للتركيب» وإسكان اهاء 
لتوالي الفتحات» وإلحاق التنوين» وإسكان اللام. 


اليب 7 ا ب ا ود ما ال س غل 
القداء حي على الخير» ولم يشتق منه الفعل» قال ذلك الليث. وقال غيره: حر حَثّ 


حئ ۳4۳ 


ودعاء» ومنه قول المؤدّن - حي على الصلاة, معناه عجّل إلى الصلاة. وعن ابن 
الأعرابيٌ قالَ: العرب تقول: حيّ هَل بفلان وحيّ هَلَ بفلانٍ وحَيّ هَلا بفلان» أي 
أعجل . 

وحيّ ‏ قال الليث - يقال حَبِي يجيا فهو حَيّ ولغة أخرى - يقال حي يِحَىُ. 
وعن ابن الأعرابي: الحيّ: الحق» واللْ”: الباطل» ومنه قوهم هو لايعرف الحيّ من 
الله والح + فرج المرأة::والحت» كل متكلم ناطى. وان من النبات ما كان طرياً 
يمتر. والحيّ : الواحد من أحياء العرب. وفي الحديث: إِنّ الّجل الميّت يُسأل عن كل 
فيد سق عن س أهله د أي عن كل شىء حن ی ملزله قال أبو هبيدجوانا قال 
حل لأنه ذهب ال كل تقس او اة فا تت 'لذللف»ويقال الل إذا طال عم 
وللمرأة المعمّرة: ما هو إلا حيّة» وما هي إلا حيّة. وذلك أنّ عمر الحيّة يطول وكأ نه 
ا سمي حيّة لطول حياته وإنّه قلا يوجد ميّناإِلَا أن يقتل. وقوله (ص): اقتلوا شّيوحَ 
المفركيق و اسا فر حه (اقل القبيات) فيو عق امعتعلوا من ايا اى 
استبقوهم ولا تقتلوهم. وكذلك - ويَسْتخيى نساءَهُم - أي يستبقيهنٌ فلا يقتلهنّ. 
وحيّاك الله أي أبقاك. من الحياة وهو التقاء: يقال: أحياه الله وحيّاة عق واخد: 


أن الأضل الواعد فق هذه الما هو ها يقابل الات ومن أتار الك 
والتحشس. 
وقد ذكرت في القرآن الكريم في مقابل الموت واهلاك: 


E E‏ ل a.‏ اد ا ل ` E‏ 7 2 2نم ورك 
للك مَن هلك عن بينَة وَيحْيّئ مَن حَىّ » موت ونحيى , أحياكم ثم يميتكم. 


ع 


۳4٤‏ حى 

والحياة أعمٌ من أن تكون في النباتات: ييي الأرضٌ بَعْدَ مَوتها. 

فإِّها حياة نباتيّة. 

أو في الحيوان: َب أرني كيف تحيي الوق 

أو في الإنسان: ما هِيَ إل حياتنا الدّنياء وهو الذي أحياكُم . 

أو في مطلق الحياة : اله يحي بيت مرج ا لحي مِنَ انك 

أو في الحياة المعنويّة : فَلنُحِيَنَهُ حَياة طَيْبَة طَبَيَد, إذا دعاك ا جک 

أو في الدار الآخرة: وَإِنَّ الدّارَ الآخِرَةَ فى الحيوان» لا بوث فما ولا يى . 

أو في الله المتعال: هُوَ الح المَيُومَ» وَتَو كل على الحَيّ الذي لا بيوت» وَعَنَت 
الؤْجُوه للحَىٌ القَيّوم - .١١١ / 5١‏ 

و الحياة الى ١‏ رما هك ولاتيعريا الوه وهي الحياة الأصيلة: 
والذاتية العابتةء والأزلية الأبديّة: هى لله العزيز المتعال. 

وباق المراتب النازلة والأصناف المتأخّرة إا هي منه وبه وإليه. وهذا معنى 
المنياة الفقويقة ال موق الکو ا 

وکل مرتبة لها قرب منه تعالى: فهي ذات حياة قويّة وروحانيّة قريبة من 
حياته» كا أَنّ الدار الآخرة باعتبار صفائها ورّوحها هي الحيوان. 

e التحيّة - فرجعها طلب الحياة ظاهرة وباطنة, ماديّة‎ E 
وهذا مق الذهاء لدا اة الط او باليقاء قال عال:‎ 


فإذا شكلم یا راغا أشيك ا یی عن الف ت فا شاد 
T/7‏ 


فقد فسّرت التحيّة بدعاء السلامة. 

وغ ااا - جد ال حفط القن عن الشف ر الق اعد عن 
الي والعفيق ونا وه وطلي الا ولق الا رسوهة الا ج قال 
تعالی: فجَاءَثْهُ إحداشا نشی على استحياء - ۲۸ / 0؟. 

وبهذا تظهر حقيقة معنى الاية الكريمة: 

إن الله لا يَسْتَحى أن يَضْيرِبَ مَتَّلاً وال لا يَسْتَحى من احق - 8 / .٠۳‏ 

فان الحقّ فيه كال وسلامة وحياة» وليس فيه نقطة ضعف وعيب حى يوجب 
الاستسياءء فالاسحياء:ق مورة ترك الق لا ى ذكرهعوضتوت الل الى أيضاً مخ 
اق 

وفيها إشارة إلى أن القضايا تابعة للواقع والحقيقة لا للعُرف العام وما يتصوّره 
الناس من دون تعقّل وتبصّر. 

واا آلغ فا عار کر ھا دات حياة كائلة دة قدكيا و شما وطول 
بقائها وزيادة قوّتها وقدرتهاء مع عدم انتظار الحياة منها في الظاهرء فإِنما بصورة حبل 
عيذ لايد طاولا رجل ولاجارحة أو كخهبة ياسة: 

فألقاها فإذا هی حَيّةٌ تشع - .٠١ / 7١‏ 

في مقام لا يتوقع ولا ينتظر منها كونها ذات حياة متحرّكة ساعية. 

وأمّا الح بمعنى القبيلة: فباعتبار كونها ذات حياة اجتاعيّة هم حقوق محفوظة 
ونظم وتحدك وآثار حياتيّة» كا في الفرد الحىّ, فاطلاق هذه الكلمة على القبيلة مقيّد 
بهذه ال مخصوصيّة وبهذا الاعتبار. 


وأا الاما عدن الابععاء سد للب اة و ازاف أن بكرن شرة 


2 ۳۹٦ 


آخر حيّاً في مقابل من يريد الموت والهلاك - وَيَسْتَحِيونَ نساء كم . 

وقد ذكر في مقابل الذبح والقتل: 

ل ایی تشقن سا با اا 

لوق اغ كم و ون نساء کر 

وأما السبين بضيفة الاسيشفمال؛ إسار إلى أن الحنياة لمت حت درتب 
وطلبهم» وما يريدون طلبها وإبقاءها وإدامة الحياة. 

فلله تعالى هو الحيي» والناس هم المستحيون أي طالبون الحياة وليس هم أن 
حيو] ألحدأء إلا باذن وقوة وإرادة من الله المتال: 

وای الوق افوا 7 24. 

فلا يكون له استقلال فبها. 

وأمّا حَىَ اسي فعل: فأصله أنه صيغة أمر من حَيّ حى مضاعفاً. بمعنى طلب 
الحياة» فأن يكون المأمور ذا حياة مادّيّة ومعنويّة, م جعل هذا اللّفظ إسماً هذه 
الصيغة ومستعملاً في مورد يطلب فيه ويدعى إلى الخير والصلاح والسعادة والحياة 
المعنويّة. 

وأا حي ایا ی هو عاشوة من هله الاد .وقد ات اللغة السيرية 
والعربيّة في المادّة لفظاً ومع . 

قع - (حَي) = حَىّء على قيد الحياة» كلّ من تدبٌ فيه الحياة» مفعم 
بالحياة. نشيط . 

(حَيَاه) تد حيوانء الجسم الحيت: الحياة. 
فهذا الإسم في الأصل كان عبريّاً لا عربياً. 


حي 4۷ 


وهو ابن زكريًا النبيّ (ص) - يا ر ريا إا تبَشَرّكَ بعلام آسمُهُ يحيى . 

مق -(۳) - وفي تلك الأيام جاء يوحَنًا المعْمَدانُ يتكرز في بريّة البهوديّة قائلاً 
تؤبوا لأنه قد اقثرت ملكوث الثباوات:.. ويوحتًا هذا هو الذي كان لباشه من وثر 
الإبل وعلى حَفُويهِ مِنطّقةٌ من جلدٍ وكان طعامه جراداً وعَسَلاً برياً (0) - حينئذٍ 
خَرجَ إليه أُورٌشَلِمِ وكلّ التهود وجميع الكورة الحيطة بالأُردٌن واعتمدوا منه بالأردُن 
معترفين بخطاياهم... (1) حينئذٍ جاءَ يَسوعٌ مِنَ الجليل إلى الأردّن إلى يوحَنًا لِيعتَمدَ 
منه ولكنٌ يوحنًا منعه قائلاً: أنا حتاج أن أعتمدّ منك. 

وف الأناجيل العبريّة - (يوحاتان) وهذه الكلمة من مشعقات المادّة 
وقريبة من معنى يحيى. 

الليه احا صياة طتومى لاك ويتلافه الك قل النضل العظثر رات ال 
الكريم. 


الثرآن الكرك )ا وذلك ق الراع عفر من حر شؤال نس 118155 هء وسال الله 
التوفيق والتأييد في تأليف باق الجلّدات. وما التوفيق إلا من لدنه وبفضله إِنّهِ خير 


الرموز للكتب المنقولة عنها الكتاب ا 


الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب 


أحسن التقاسے للمقدسی» طبع لیدن» ٠۹۰۹‏ م: 

أسا = أساس البلاغة الزخشري: طبع مر +2595 

الاشتقاق لابن دُريد أبي بكر محمّد بن الحسن, طبع مصر» 1/8 ه . 
أصول علم الطيئة لفانديك» طبع بيروت» 1174 م. 

إنجيل برنابا مترجم من الإنجليزية إلى العربيّة. طبع مصر» ١770‏ ه . 
إنجيل يوحنًا من كتب العهد الجديد. طبع بريطانيا. 

البيضاوي = تفسير القاضي البيضاوي» طبع مصر» في حاشية. 
التكوين = من أسفار التوراة من كتب العهد القديم. طبع بريطانيا. 
التهذيب = تهذيب اللغة للأزهري, ١٠١‏ مجلّداً. طبع مصر, 1557 م. 
الماريردي كتعرس الشافية لابن الحاجب» كع يران 11/5 . 
الجمهرة = جهرة اللغة لابن رید ؟ مجلدات. حيدراياد» 8144 : 
صموئيل = من كتب العهد القديم, طبع بريطانيا. 

الشافية لابن حاجب المطبوعة مع شرحها. 

صحا = صحاح اللغة للجوهري» طبع إيران, 171١‏ ه . 

العرب قبل الإسلام لجرجي زيدان. طبع مصر. 

فروق اللّغة لأبي هلال العسكريّ, طبع القاهرة» ١01"‏ ه . 

قاموس الأعلام لسامي بالتركيّة, طبع اسلامبول» ٦‏ جلّدات, 1١5‏ ه . 


قاموس عبريّ ‏ عرب لقوجمان. طبع ۱۹۷۰ م. 


۲ الرموز للكتب المنقولة عنها الكتاب 


قم = قاموس كتاب مقدّس بالفارسيّة لمستر هاکس» طبع بیروت» ۱۹۲۸ م. 

لیا = كليّات ابي البقاء الكفوي. طبع یران 7787 ه . 

الکشاف = تفسير الکشاف للزتخشري» طبع مصر» ۱۳۰۸ ه . 

لسا = لسان العرب لابن منظورء ١6‏ لّداً. طبع بیروت» 7175 ه . 

المروج = مروج الذهب للمسعوديّ في يجلّدين, طبع مصر» ٠۳١١١‏ ه . 

المسالك للممالك لأبي إسحاق الإصطخري الكرخي» طبع أورباء ۱۹۲۷ م» 
طبع بريل. 

مصبا = المصباح المنير للفيّومئ, طبع مصر, 19 ه . 

المعّب = المعرّب من الكلام الأعجمي للجواليق» طبع مصر» ١77١‏ ه . 

معجم البلدان لياقوت الحمويّ. طبع بيروت, ه يجلّدات. ۱۹۵۷ م. 

مفر = المفردات في غریب القرآن للراغب» طبع مصر, ١174‏ ه . 

مقا = معجم مقايبس اللغة لابن فارس» 5 جلّدات, طبع مصر» 184٠0‏ ه . 

النخبة الأزهريّة في تخطيط الكرة الأرضيّة. طبع مصر. 

نهاية الإرب في معرفة أنساب العرب للقلقشنديّ طبع بغداد» 17174 ه . 

مغني اللْبيب لابن هشام» طبع إيران. 

الكافية لابن حاجب» في النحوء المطبوعة مع شروحها. 

شرح الكافية للرضي نجم الأمّة. طبع إيران. 

إنجيل مق من كتب العهد الجديد. طبع بريطانيا. 


